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DIE PARANESE IM QUMRAN-SCHRIFTTUM

Bereits eine fliichtige Uebersicht des schriftlichen Nachlasses,
den uns Qumran-Hoéhlen wiedergaben, macht den Eindruck einer
grossen literarischen Mannigfaltigkeit. Neben den Prosaschriften
sind die poetischen Genera gut vertreten, neben den midrascharti-
gen Schriftkommentaren finden sich originelle eschatologische
Bildungen, neben den Erbauungsschriften — eigentliche theolo-
gische Literatur. Im Zentrum dieses reichhaltigen Schrifttums
steht zweifellos das Gesetz. Nach dem eindeutigen Hinweis der
Gemeinderegel * besteht die Aufgabe der Qumran-Gemeinschaft
darin, ,,die Gesetze Gottes im Gnadenbund zu erfiillen, in Gemein-
schaft zu leben in Gottes-Gemeinde und vor ihm vollkommen
zu wandeln (nach) allen Offenbarten zu den Zeiten ihrer (jeweiligen)
Bezeugungen” 2. Jeder, der in die Gemeinde eintreten wollte,
musste sich eidlich verpflichten, ,umzukehren zum Gesetz des
Mose, geméss allen, was er hat befohlen, mit ganzem Herzen und
mit ganzer Seele, entsprechend allem was von ihm (d.h. vom
Gesetz) offenbar wird den Zadokiten ...” 3. Es handelt sich nicht
nur um Riickkehr zum Gesetz, sondern um Riickkehr zu einer
verschirften Tora, wie sie eben in der Gemeinde ausgelegt wird.

1 Hebr. serek ha-jahad (1QS). Diese Schrift ist seit der Verdffen-
tlichung (The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Monastery, vol. II, 2,
New Haven 1951) mehrmals behandelt worden; vgl. vor allem P. Wern-
berg-Meoller, The Manual of Discipline (Studies on the Texts of the
Desert of Judah I), Leiden 1957; J. Murphy-O’Connor, La genése
littéraire de la Régle de la Communauté, Rev. Bibl. 76 (1969) 528—549
u. J. Pouilly, La régle de la Communauté de Qumrdn, Paris 1976.

21Q8 1, 7—9.

21Q8 5, 8—9.
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Der Grad der Thora-Radikalisierung ergibt in einzelnen
Schriften weder eine deutlich aufsteigende noch eine sinkende
Linie; er ist in verschiedenen Werken sehr unterschiedlich. Man
kann auf Grund von archeologischer Forschung in der Qumran-
Siedlung vermuten, dass die Geschichte der Sekte sehr abwech-
slungsreich gewesen sein muss 4, was nicht ohne jeden Einfluss auf
die innere Struktur der Gemeinde geblieben sein konnte. Auf jeden
Fall war das Gesetz hier zugleich ein gottliches Depositum, und ein
Gegenstand der aktualisierenden Auslegung. Diese Sekten-Tradi-
tion rithrte vom Lehrer der Gerechtigkeit her, zum Teil auch vom
aktuellen autoritativen mebagqer®. In der Sekten-Lehre werden
diese Gesetzes-Erlduterungen mit der Tora selbst gleichgestellt
und -manchmal scheinen sie sogar die-Oberhand zu haben ¢ Dig

4 Vel. J. T. Milik, Dix ans de décowvertes dams le Désert de Juda,
Paris 1957, 40—62 und E.-M. Laperrousaz, Qumran I, DB Suppl. IX
(1978) 789—798.

5 Ueber die Rolle des mebaggér in der Sektenschrift vgl. P. von der
Osten-Sacken, Bemerkungen zur Stellung des Mebaqger in der Sek-
tenschrift, 55 (1964) 18—28. In 1QS 6,.12.20 und ziemlich h&ufig in CD
(Damaskusschrift) bezeichnet das Wort das Amt des Aufsehers, eines
der hochsten Vorgesetzten der Sekte. Seine Befugnisse umfassten die
allgemeine Verwaltung der Gemeinschaft, die innere und &dussere
Disziplin (nach CD 9, 18—22 sind bei mcbagger Vergehen gegen das
Gesetz anzuzeigen, wofiir er Strafen verhdngen kann — CD 15, 14),
aber auch — wie es scheint — aktuelle Anwendung des Gesetzes in jeder
Lage (CD 13,5—6). Dieser mebagqer spielte somit eine hervorragende
Rolle in der Weitergabe der Tradition der Sekte und in deren pari-
netischen Anwendung. Zu seinen Pflichten gehorte es, die Vollmitglieder
der Gemeinschaft ,,in den Machttaten Gottes” zu unterweisen und die
yewigen Ereignisse” zu verkiinden (CD 13, 7—S8); letzteére Aufgabe
er6ffnet den srk hmbgr in CD 13,7.

6 Die Auslegung des Gesetzes wird in Qumran als eine Offenbarung
verstanden, worauf die Autoritdt der Tradition griindet. Das menschli-
che Subjekt der gottlichen Offenbarung ist vor allem der Lehrer der
Gerechtigkeit (mwrh hsdq— hauptsichlich in 1 QpHab und CD; in 1QS,
1QH und 1QM fehlt diese Bezeichnung), in 1QS 5, 8—10 auch andere
Bundesmitglieder, namentlich die Priester und alle , Erforscher seines
Willens”. Man vgl. O. Betz, Offenbarung und Schriftforschung in der
Qumransekte, Tibingen 1960, der das Verhéltnis von Offenbarung und
Torforschung eingehend untersucht (s. 8. 36—60 u. 6.).
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Pariinese war neben der Halacha 7 das vorziglichste Mittel der
Radikalisierung der Gesetzes-Postulate.

Fir die Eigenart der Parénese ist der Umstand von Bedeutung,
dass die Radikalisierung des Gesetzes auf die Fthik ausgeht.
Die kultischen Forderungen spielen nach wie vor eine bedeutende
Rolle, werden aber den sittlichen Forderungen untergeordnet 8,
Dieser Standpunkt tritt am deutlichsten in der Ordensregel und
in den Qumran-Hymnen hervor 9, wo man von einer eigentlichen
Fromigkeitsethik oder gar Nachstenethik sprechen kann 0, In der
Damskusschrift dagegen, wo die iibliche spatjiidische Halacha den -
pardnetischen Teil beherrscht 1!, stehen die kultischen und ethi-
schen Vorschriften zum Teil unvermittelt nebeneinander; beide
werden auf das Gesetzes-Gehorsam zuriickgefiihrt 12, E

Einen nicht geringen Einfluss auf die Gestaltung der Parinesen
und auf die Thora-Radikalisierung iiberhaupt, iibte die stets ange-
strebte Absonderung der Sekte vom iibrigen Volk aus. Nur die
Qumran-Gemeinschaft wusste um den wahren Sinn des Gesetzes
und um die vollkommene Gestaltung des Lebens nach dessen
Vorschriften. Es wire auch zwecklos gewesen, die Umwissenden
ausserhalb der Sekte zu unterweisen und sich dadurch der Gefahr
der Verunreinigung auszusetzen. Somit waren die Weisungen der

7 Vgl. J. Newman, Halachic Sources, Leiden 1969.

8 Ueber die kultischen Forderungen und ihre Zusammenhinge
s. M. Weise, Kulzeiten und kultischer Bundesschluss in der ,,Ordenregel”
vom Toten Meer, Leiden 1961.

® Man vgl. H. Braun, Spdtjidisch-hiretischer und friihchristlicher
Radikalismus, Bd. I, Tibingen 1957, 33—35, der in diesem Sinne die
pardnetischen Inhalte von 1QS untersucht. Auffallenderweise hat die
Tora-Radikalisierung einerseits das Rituelle zugunsten des sittlich
vollkommenen Wandels entwertet, anderseits werden die Postulate noch
gesteigert. Auch in den 1QH gelangt die sittliche Vollkommenheit
immer in den Vordergrund; es geht vorziiglich um das ethische Ideal
des Deuteronomiums (Ethik der Heiligkeit).

10 So z.B. B. Otzen, Die neugefundenen hebrdischen Sektenschrifien

~und die Testamente der zwolf Patriarchen, Studia Theologica 7 (1953)

127.
1 Vgl. Ch. Rabin, Qumran-Studies, Oxford 1957, 82—94; Otzen,
a.a.0. 126—127. ' :
© 12 Vgl. Braun, a.a.0., 90—112.
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Einung ausschliesslich fiir die Sektenmitglieder bestimmt, die
einzig und atiein das wahre Volk Israel bildeten; manche Lehren
scheinen sogar geheimes Eigengut der Gemeinschaft gewesen
zu sein13. An einer missionsdhnlichen Propaganda-Arbeit -hatte
die Sekte gar kein Interesse: sie kannte nur entweder volle Bekeh-
rung durch den freiwilligen Eintritt 14 in die Sekte oder siindhaften,
verwerflichen Wandel in ‘wlh, ausserhalb des ewigen Bundes.
Der Gegensatz Gemeinde-Welt, so grundsétzlich er auch war,
wurde nicht immer gleich verstanden. Seine Anfinge gehen
zweifellos auf die Griindung der Sekte zuriick, entziehen sich aber
weitgehend unserer Kenntnis. In der Sektenregel * sucht man
diesen Standpunkt theologisch zu begriinden und zwar im Lichte
‘der dualistischen Ethik. Die Trennung wird durch ein ausdriickli-
ches Postulat des Hasses gegen die Sohne der Finsernis zuges-
pitzt 18, Weniger radikal gehen die Hodajot vor: der Hass richtet
sich eirideutig auf das Unrecht, kaum aber auf die irrenden Mens-
chen 1. Hier wie in CD und 1QS suchen die diesbeziiglichen
Pardnesen die entsprechende Haltung durch den Hinweis auf
Jahwes Hass gegen die Bosen bzw. das Bose zu erwirken 8.

13 Man vgl. 1QS 4, 6; 5, 15 f; 9, 17.22; 10, 24—25 (1QH Fr. 3, 7).

14 Die Eintretenden werden hmtndbjm (d.h. Freiwillige) genannt —
1Q8S 5, 1.6; 8, 10.21—22.

15 Ausser den in Anm. 1 erwéhnten Abhandlungen s. auch L. R. Sta-
chowiak, Paraenesis Paulina et Instructio de duobus spiritibus in Regula
Qumranensi, Verbum Domini 41 (1963) 245—250 u. P. W.Skehan,
Qumran. Reégle de Communauté, Suppl. IX, 851—857.

16 Vel. 1QS 1, 9—10; 4, 17; 9,16.21—22. Dem Wortlaut dieser
Texte nach scheint es um einen wirklichen Hass gegen die Sohne der
Finsetrnis zu gehen. Anderseits verzichtet aber der Fronime in 1QS
10, 17—18 auf die richende Vergeltung dem Frevler gegeniiber, was
allerdings eine Distanz (bis zum Hass) von diesem nicht ausschliesst.
Man vgl. R. F. Sutcliffe, Hatred at Qumran, Revue de Qumran 2
(1959/60) 345—356 u. L. R. Stachowiak, Hass, Bibeltheolog. W orter-
buch I, Graz 1967, 3 Aufl.,, 664—669.

17 So z.B. Sutcliffe, a.a.0. In 1QH 17, 24 wird nur die gottliche
Haltung als ,,Hass” (§n’) umschrieben, die des Menschen aber mib
einem schwicheren m’s (= verwerfen, verschmihen).

18 Der Hass der Mitglieder der Sekte wird als Nachahmung des
gottlichen Hasses in 1QS 1, 3—4 (vgl. 1QH 14, 10—11) dargestellt.
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Obwohl die Sekte sich als ,,Haus der Vollkommenheit in Israel”
(1QS 8, 5. 9; 9, 6) und ihre Lebensweise als ,,vollkommener Weg” 19
pezeichnet, weiss 1QS um die Stufen der Vollkommenheit. Damit
ein Sektenmitglied als tmjm bezeichnet werden konnte, musste
et neben einer griindlichen Thora-Kenntnis einen unbedingten
Thora-Gehorsam zeigen; den entscheidenden Priifstein der Vollkom-
menheit bildete der sittliche Lebenswandel. Darauf ging die jedes
Jahr unternommene ,,Prifung” des Geistes (pwgdm ’et rwhm) ein,
an Hand derer jeder in der Rangordnung der Sekte befordert
bzw. zuriickgesetzt wurde ( 1 QS 5, 24—25). Die Hauptaufgabe
der Paridnese war demzufolge, durch Einsicht in die sittlichen
Postulate des Gesetzes den téglichen Fortschritt auf dem Wege
der Vollkommenheit zu fordern.

Eine so verstandnene paridnetische Tendenz lag nicht nur den
direkten Anweisungen und Strafbestimmungen von 1QS und CD
zugrunde. H. Bardtke durfte Recht haben, wenn er in 1QH eine
katechetische Tendenz geltend macht 20, die darauf hinzielt,
einem jeden Gemeinschaftsmitglied die religios-sittlichen Grund-
wahrheiten der Sekte beizubringen. Neben der ethisch-dualistischen
Weltanschauung, die eher vorausgesetzt als ausgefithrt wird,
wird der Fromme von der radikalen Siindhaftigkeit des Menschen
unterrichtet, von der gottlichen Gnade und Erwahlung, von seiner
Vorsehung, vom heiligen Geist Gottes, der eine hervorragende
Rolle im sittlichen Leben der Qumran-Gemeinschaft spielt 2L,
Es entsprach sehr wohl der Eigenart der Sekte, da sie ja der

1% Vgl. F. Notscher, Gotteswege und Menschenwege in der Bibel und
in Qumran, Bonn 1958, bes. S. 80, ferner K. Koch, derek, Theolog.
Worterbueh zum A.T. II, 311—312.

2 H. Bardtke, Considération sur les cantiques de Qumrdn, Rev. Bibl.
63 (1956) 220—233, bes. S. 230.

2 Vgl. F. Notscher, Geist und Geister in den Texten von Qumran,
in Mélanges bibliques en Vhonnewr & Andrée Robert, Paris 1957, 305—315;

*G. Johnston, Spirit and Holy Spirit in the Qumran Literature, in:

Hssays in Honor of A. C. Purdy, Hartford 1960, 27—42; F. F. Bruce,
Holy Spirit in the Qumran Texts, Annual of Leeds University Oriental
Society VI (1966/68) 49—55; M. Delcor, Qumran, DB Suppl. IX,
972—974,
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Betrachtu,ng (des Gesetzes) in der Tagesordnung so viel Zeit
einraumte (1QS 6, 6—8), sich des eigenartigen Genus der Hodajot
zu bedienen 2. Diese Art der ,individuellen” 2 Parinese wider-
spricht zwar den festgeprigten Formen, doch finden sich in 1QH
manche -spezifische Themata, wie jenes der zwei Geister, in nuce
wieder 2,

Auch die kultischen Bestimmungen der Sekte verraten einen
starken Einschlag der Parinese. Es geht meistens nicht um die
von der Sekte freigeschaffenen Formen, sondern um Anwendung
des alttestamentlichen Rituals. Im Hinblick auf das Bundes-
schluss-Formular % ist der paranetische Vorbau von 1QS 1, 3—15
bemerkenswert, ferner die Rangordnung der in den Bund 7Eintre-
tenden nach der Geistern, d.h. nach dem Grad der religios-sittli-
.fz’he,n Vollkommenheit 2, sowie die Warnung vor dem Eintreten
In den Bund ohne die nétige sittliche Gesinnung (1QS 2
256—3, 6). . i ,

Der alte aaronitische Segensspruch in 1QS 2, 1b—4a (vgl
Num 6, 24—26) wird antithetisch ausgefiihrt: ,Er segne dich mit
allem Guten (bkwl twb) und bewahre dich vor allem Bsen
(mkwl 7')”, was einerseits an die im pardnetischen Vorbau aufge-

22 Die h'terarisphe Eigenart der Hodajot ist umstritten, ebenso wie
.fierelli Xerfas};(_er (einer ? mehrere ? Lehrer der Gerechtigkeit ?), bzw. Sitz
im Leben. Hine gute Auskunft iiber die Erklirun i
M. Delcor, a.a.0., 861—904. - Sy

®8 Diesbeziiglich ist das charakteristische Ich” de j
7 ' r Hodajot zu
merkgn. Vgl. S. Holm-Nielsen, , Ich” in den H’;dajot und die ngmran-
Gemeinde, in: Qumran-Probleme (herausgegeben v. H. Bardtke), Berlin
19652%4, 217—229' und M. Delcor., a.a.0., 864.897.

1 Vgl _J - Licht, The Thanksgiving Seroll, Jerusalem 1957 und ders.,
lhe%D}oIctrme of the Thanksgiving Seroll, IEJ 6 (1956) 90—92.

euere Literatur dariiber s.b. M. Weinfeld, beris Orter-

buch zum A.T. I, 781—783. et

'26 1Q8 2, '20. Es handelt sich hier zweifellos um Verschiedenheit der
Gesinnung, die durch die Taten in Erscheinung tritt. Nach 1QS 4, 15 f

geht dies auf den ,,Anteil” oder nBesitz” (des Geistes) — nhilh — zuriick.

D_ie Ggsinqung der mtgﬁeder, die nach dem Geist der Wahrheit wandeln
wird in einem kleinen Tugendkatalog beschrieben: 1Q8 2, 24—25,
Xlgll. 1?’ 61:—111. Mﬁn suchte auch den Anteil am Geist der Wahrheit,
«lurch astrologische Spekulationen zu ermitteln — vel, 4Q 1

M. Delcor, a.q.0., 956—958). B i W

=l

123

stellte grundsétzliche Haltung der Sekte erinnert *?, anderseits
aber an die Zwei-Geister-Lehre von 1QS 3,13—4,26, worauf wir
noch unten zuriickkommen werden. Letztere Vermutung empfiehlt
eine Erginzung in V. 3, die sich zwar nicht direkt auf zwei Geister
wohl aber auf die Hauptfunktion des Geistes der Wahrheit bezieht:
ser erleuchte dein Herz mit dem Verstand des Lebens und begna-
dige dich mit ewigem Wissen” 2. Es ist zu bemerken, dass auch
,verstand des Lebens” (§kl hjjm) und ,ewiges Wissen” an die
Geistesgaben dieses Abschnittes erinnern (1QS 4,3—4) 2.

Dass die deuteronomistischen Pardnesen auch ausserhalb der
liturgischen Formeln der Sekte als Vorbild dienten, beweist das
erhaltene Fragment der Unterweisung, deren Stil an die Testa-
mente der zwolf Patriarchen erinnert ®. Etwas abseits der pari-
netischen Grundlinie im Qumran-Schrifttum liegen die Mahnungen
vor der Schlacht in 1QM (10, 2b—8a; 15,7b—9; 16,15—17,3), die
ebenfalls an 'die alttestamentlichen Vorschriften ankniipften
(vgl. Dt 20,2—4.5—8). Hier wird die sittliche Haltung eher
vorausgesetzt als bezweckt. Angesichts der Kampfsituation, in die
die Sektenmitglieder verwickelt sind; gilt es nur den Beistand
Gottes und der guten Geister, iiberdies auch die Trennung der
beiden Lager hervorzuheben. Alle drei Kriegsparinesen gehen
auch vorwiegend auf die Furchtlosigkeit der Kampfer und auf das
Vertrauen zu Gott aus. ’

Die Verschiarfung der sittlichen Postulate im Vergleich mit
denen des offiziellen Judentums muss weitgehend von der eschato-
logischen Situation aus verstanden werden 3. Zum Gedenken vom

7 1QS 1, 3—5.9—11. Eine interessante Parallele zu dieser Erweite-
rung findet sich in 1QIsa 45, 7, wo das urspriingliche §lm in fwd umge-
prigt wurde, um mit dem folgenden #’ vollkommene Antithese zu
erhalten (nach dem Vorbild v. Dt 30, 15 bzw. Am 5, 14—15).

3 Vgl 1QS 4, 4; 1QM 17, 8. Dieses Wissen bezieht sich auf das
rechte Leben vor Gott und fithrt zum fortdauerenden (ewigen ?) Leben.
Néaheres: F. Notscher, Zur theologischen Terminologie der Qumran-
Texte, Bonn 1956, 57—b58.

¥ Vgl. iberdies (I)$lwm “wimjm in 2,4 mit 2,9 und 4,7. _

30 1Q 26. Aus den erhaltenen Fragmenten lidsst sich kaum etwas
Genaueres iiber die Herkunft und Eigenart dieser Schrift ermitteln.

31 Neuerdings handelten iiber die Eschatologie in den Qumran-
Schriften: J. Carmignac, Der Begriff ,Hschatologie” in der Bibel und
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bevorstehenden entscheidenden Kampf gegen die Sohne der
Finsetrnis, die sich fiir das Unrecht entschlossen haben, gesellt
sich die Ueberzeugung von Jahwes Gericht iiber das Bése und vom
(ewigen?) Lohn * fiir die Gerechten. Bevor die furchtbare Kata-
strophe ® eintreten wird, muss aber der zunehmenden Gewalt
der Bosheit je nach Kriften Einhalt geboten werden. Ein Vorzei-
chen der herannahenden eschatologischen Krise, ist die von den
Michten der Finsetrnis ausgeloste Verfolgung der Gemeinde von
Qumran. Infolge der Verfolgungssituation bleibt fiir den Kompro-
miss und fiir den Wankelmut kein Platz mehr. Einige Postulate,
wie z.B. das der bedingungslosen Armut, vielleicht auch der
Ehelosigkeit %, sind wohl im Lichte der N aherwartung zu verstehen.
Was fiir den besonderen Charakter der Pardnese von Bedeutung
ist, ist die Tatsache, dass die eschatologische Stimmung der Sekte
eine dusserst giinstige Atmosphire zur Ausbildung bedingungsloser
sittlichen Forderungen bot. Die antithetischen Formulierungen
in der Paréinese sind eben ein konkreter Ausdruck dieses Selbstver-
sténdnisses der -Qumran-Gemeinde, diirften also nicht ohne
weiteres auf fremde Quellen zurlickgefithrt werden 35,

Der parénetische Charakter des wichtigsten Stiickes der
Gemeinderegel, der Unterweisung iiber die zwei Geister 36, ist schon
in Qumran, in: Bschatologie im A. T., Darmstadt 1978, 306—324 und
P. R. Davies, Dualism and Eschatology in the Qumran War Seroll,
VT 28 (1978) 28—36 (vgl. auch M. Delcor, a.a.0., 977 f).

32 Ueber den Begriff “wim(jm) s. F. Nétscher, a.a.0., 149—158,
ferner J. van der Ploeg, The Belief of Immortality in the Writtings of
Qumran, Bibliotheca Orientalis 18 (1961) 118—124.

¥ Vgl. 1QH 3, 24—36; 6, 18; 17, 13 (?), wo diese Katastrophe als
Feuergericht dargestellt wird (s. auch 1QpHab 10, 13). Aehnliehe

Vorstellungen sind in 1 Hen 90, 25; 91, 9; 98, 3 u. Sibyl. III, 54.61,
84.286 zu finden.

3 Vgl. A. Marx, Les racines du célibat essénien, Revue de Qumran 7
(1970) 323—342.

3 Man beachte die Bemerkungen von M. Delcor (a.a. 0, 964—970)
iber die Herkunft der dualistischen Traditionen, ferner: P. von der
Osten-Sacken, Gott und Belial. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen
zum Dualismus in den Texten aus Qumran, Gottingen 1969 u. L. Stacho-
wiak, Zagadnienie dualizmu antropologicenego w ST i literaturze miedzy-
testamentalnej, Studia Theologica Varsaviensia 7 (1969), H. 2, 3—31.

3 Vgl. P. von der Osten-Sacken, Gott und Belial, bes. 17—27
und M. Delcor, a.a.0., 960—964.
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langst erkannt worden *7. Es ist aber weder eine Spru_chparanese,
wie sie in der alttestamentlichen und iiberhaupt orientalischen
Weisheit vertreten war %, noch eine popular-philosophische A}lf-
munterung zum sittlichen Leben. Dieses Lehrstiick bfadient sich
zwar der Begriffssprache der Weisheit und der Verhelssungsrgde
der Propheten, aber zudem fithrt auch die in der Popularphll.o-
sophie geldufigen Tugend- und Lasterlisten ** auf. Der Aufbau ist
logisech mit Ausnahme von Katalogen (1QS 4, 2—~9 -.10—.14),
die nach Art der Popular-Paridnese 1ose aneinandergereiht sind.
Eine Verbindung durch Stichwortkomposition 14sst sich innerhalb
der Regel kaum mnachweisen, wohl aber wird das Thema}, der
beiden Geister und der beiden Wege im Vorangehende_n Teil des
1QS angekiindigt. Im iibrigen macht die Unterweisung (.1611
Eindruck eines theologischen Vortrags; es kommt hier ausschhe.s-
slich die dritte Person zur Anwendung, die aber auch sonst die
gewohnliche Ausdrucksform eines Serek ist. 5 ¥ _

Ein weiterer Unterschied zwischen der Unterweisung iiber die
zwei Geister und den iiblichen hellenistischen oder helleni_stisch-
judischen Paranesen liegt darin, dass 1QS 3, 13—4., 26 nicht nur
dieses oder jenes Laster brandmarken oder eine bestimmte Tugen.d
empfehlen mochte. Die Argumentation geht darauf aus, die
sittliche Entscheidung herauszufordern, die Einsicht tiber den
Abgrund zwischen Gut und Bose, zwischen Gesetz und Gesgtzlo-
sigkeit zu vermitteln. Obwohl in den Heimsuchungen zweifellos
die Verheissungen und Drohungen gegen die eifrigen .und 1&‘11611
Gemeinde-Mitgliedern mitklingen und im Hinweis auf die Vermclf-
tung des Unrechts eine Warnung an die schlech?;en Se?&tﬁna.nge'}ho_-
rigen liegt, zielt die Unterweisung darauf hin, eine religiossittliche
Haltung heranzubilden; sie fordert den bewussten und gerade
deshalb bedingungslosen Gesetzesgehorsam.

37 Vgl. L. Stachowiak, Traktat teologiczno-mom?ny o dwéch duchach
w Regule Zrzeszenia z Qumran, Ateneum Kaplanskie 67 (1964) 219—

228. = Al
38 Vgl. L. Stachowiak, Auf den Spuren der Parinese im Alien
Testament, Collectonea Theologica 46 (1976) fa_Jsc. spec. 59—=80.
3 Sie wurden eigehend von S. Wibbing, Die Tugend- und Lasterka-
taloge im Neuen Testament und thre Traditionsgeschichte unter besonderer
Beriicksichtigung der Qumran — Texte, Berlin 1959, 43—76.



126

Der Dualismus, und zwar der anthropologische Dualismus °,
bildet nicht nur eines der Elemente der sittlichen Mahnung (wie
etwa in den Testamenten der zwolf Patriarchen)4l, sondern das
parinetische Gefiige der Unterweisung. Zwischen beiden entge-
gengesetzten Handlungsmoglichkeiten wéhlen, heisst eigentlich
sich fiir Gott entscheiden. Wie im Alten Testament 42, aber doch
viel radikaler, wird nur eine Entscheidungsmoglichkeit geltend
gemacht: fiir Gott und seine Wahrheit. In diesem Sinne wird der
Dualismus am Ende der Zeit aufgelost: nach der ,Heimsuchung”
(pgwdh) bleibt nur das Gute (vgl. twd “Imjm in 1QS 4, 3) und das
Wahre bestehen. Trotzdem kann man den scheinbar lebensfremden
Einsiedlern von Qumran die stellenweise dramatische Erfahrung
der Bosheit nicht absprechen. Sie kommt zum Ausdruck im
Bewusstsein, dass in voreschatelogischer Zeit das Unrecht vor-
herrscht, dass es selbst die Reihen der Erwahlten der Gnade
(vel. 1QS 8, 6: bhjrj rswn) nicht verschont.

Die Wahl der Zwei-Geister-Lehre als Ausdrucksform der
beiden Daseinsmoglichkeiten fir Gott oder wider Gott, mag von
verschiedenen Faktoren mitbestimmt worden sein. Der entschei-
dendste war sicher die alttestamentliche Theologie des Geistes
mit ihren ethischen und theologischen Zusammenhéingen %3, die
den Tendnezen der Sekte wohl entsprachen. Ob die Unterweisung
iiber die zwei Geister an eine bereits geprigte Lehrform ankniipfen
konnte, steht nicht fest. In TestJuda 20, 1, wo die Zwei-Geister-
Lehre nur als Ausgangspunkt der Paridnese angefithrt wird,
scheint eine #ltere Formulierung vorzuliegen. Anderseits ist die
Geisterlehre an anderen Stellen der Testamente auffallend gut

% Vgl. L. Stachowiak, Zagadnienie dualizmu antropoloéicznego,
19—28.

4 Man vgl. Studies on the Testaments of the Twelve Patriarchs. Text
and Interpretation, herausgegeben v. M. de Jonge, Leiden 1975. Ueberdies
die Testamente als Mahnrede untersucht P. Weimar, Formen friihjii-
discher Literatur, in: Literatur und Religion des Friihjudentums, Wirzburg
1973, 160—162.

22 Man vgl. L. Stachowiak, Die paulinischen Parinesen und die
Unterweisung iiber die zwei Geister, Diss. Pépstl. Bibelinstitut 1962, 115
(Maschinenschrift). :

4 Vgl. L. Stachowiak, Geneza i rozwdj dualistycznej antropologii
qumrasiskiej, Lublin 1967, 48—71 (Habilitationsschrift, Maschinenschr.).
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atwickelt und die Personifikationen wurden zum Teil weiter
o 1 44
irieben als in der Qumran-Unterwexsung - ‘
etl“]lfge Serek-Abschnitt iiber die zwei Geister ist als geh.mg.ener,
heologisch gut unterbauter Versuch der Einkleidung des s1tthch:n
1Jdealsbder Qumran-Sekte in die Begriffssprache des.Alten Tes e’m-
i ents zu werten . Dass man in Qumran den beld(?n Gelskteln
n;&enﬁber den zwei Trieben (jesarim) den Vorzug gefvaah.rte, Afj;?l
o i ite des Geist-Begriffs 1m
it - der theologischen Tragwel . . P
l;;smment zusammenhingen. Allerdings scheint der Unter schwﬁ
wischen beiden Ausdrucksformen nicht ajllzu' gToss gewe;eél i :
Zein Die anthropologische Deutung der zwei Gel s’ce:.;l yon 1Q Tr(nge
i, | i i i » Lehre uber die zwel >
. inhaltlich weitgehend mit del, . o ‘T
SL(;h diaboulia) im ilensehen 16, Beide bringen dieselbe S}tt11ch1e
((‘:eépaltenheit des menschlichen Herzens zum Ausdru"ck, die Sauc L
Paulus im Romerbrief 80 eindrucksvoll darstg'llt .(Rom 7—38). .
Indessen soll die Erklirung der merkw11_1”(:11genZ seh‘w'c ;:lvml -
geriebenen Bipolaritit der Darstellung nich nurta.uf(1 11'te1§1,1118§el<?c (13
v zifi Selbstverstandnis der ,
e, sondern auch vom spezifischen ‘ - : b
IVX}igiI; Angriff genommen werden. Moglichwerweise g1ngBa;1c]§1l de; |
iftli veisune eine mindliche Belehrun
schriftlichen Form der Unterweisung ) —— .
ie die jeweilig Sekte wiedergab. Bel a
us. die die jeweilige Tendenz der o 8 8
‘];‘zal?euéung die die Sekte dem Studium zZumass, lassen Sléh g;a;v;s]i(;
, n ni i 47, Di schicht
andli i Abrede stellen 4. Die Ge
miindliche Lehrformen nicht in beller o
a iibrig dass der miindliche Vortrag
der Parinese 8 lehrt ibrigens, . i
i a i inetische Urform bietet. Ung
allermeisten Féllen die parane . e ,
i i i n-Schriften bis jetzt noc
herweise lassen sich einzelne Qumra :
(1}1icht einwandfrei in die Geschichte und VVan.dlungsete.adp.pe; der
Sekte einordnen, was die Aufstellung einer Entw;;;klungshn;:eni]ii;
i riftli __ pardnetischen Formen W
iindlichen und schriftlichen — pal'ane her ol f
1el;‘schwer’o. Jedenfalls erscheint die dualistisch gefarbte Zwel

irits 1 ) the Twelve
‘a4 ygl. P. A. Munch, The Spirits in the Testaments of the

. ontalia 13 (1935) 257—263. o 8
Patiga;ghséiggzj é)lfllﬁgmlli‘m Nﬁt(sche)r, Zur theologischen Terminologic,
84—86.

:  gianli L. TE—08. '

. Stachowiak, Geneza © 702WO0) ---» s AT ,
ﬁ gﬁ 1LQSSG,3J15; 1QSa I,, 48, Ueber die Rolle, die darin das g
5. CD 13, 2 ff (10, 6).

E" SPielteL Stachowiak, Auf den Spuren der Parimese im AT.

48 Vgl.
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Geister-Lehre (mit Anspielungen an das bekannte Thema dep
Zwei-Wege) 9, im Rang eines offiziellen sittlichen Programms, dag
zugleich als Parénese gedacht ist.50,

4 Neuerdings behandelte dieses Thema J. L. Duheim, L'instruction
sur les deww esprits et les interpolations dualistes & Qumrdn (1Q8 III,
13 — 1V, 26), Rev. Bibl. 84 (1977) 566—594.

% Vgl. L. Stachowiak, Paraenesis Paulina ..., 245 ff. In einem
anderen Sinne beschreibt die Grundlagen der Ethik in Qumran

S. T. Kimbrough, The Ethic of the Qumran Community, Revue de
Qumran 6 (1969) 483—498.
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EUGENIURSZ SZEWC

,DOXAI” IN DEN KATHOLISCHEN BRIEFEN UND DIE
QUMRANISCHE LITERATUR

In Jd 8 nennt der Verfasser Schulden ,,der Propheten”, die in
den christlichen Gemeinschaften Verwirrung sden: Korper entwiir-
digen Herrschaften ablehnen und sprechen Schimpfworte den
Doxen aus'. Das letzte Verbrechen ist — dem Hagiographen
nach — meistens zu tadeln, deshalb dass ,,wenn Erzengel Michael
mit dem Teufel diskutierend sich um den Korper von Moses stritt,
wagte nicht das Schimpfurteil auszusprechen, sondern sagte er:
Bestrafe dich Herr” (Jd 9).

In dieser letzten Verse des Briefes von Judas betont der Autor
grosse Frechheit der falschen Lehrer, mit denen er polemisiert.
Allein Michael Erzengel, der bei dem ausgew#hlten Volk grosse
Anerkemung genoss und immer in besonderer Nihe mit dem Gott 2

1 Im Paralleltext in 2 P 2, 10 treten identische Vorwiirfe gegeniiber
den bekampfen Pseudopropheten hervor. Das Aussagen der Gotteslis-
terungen auf ,den Ruhm” (gr. Doxai) hat noch in der Exegese keine
befriedigende Aufklirung (siehe z.B. J. N. Kelly, A Commentary on the
Epistles of Peter and Jude, London 1969, 337). Die Interpretation
von Bo Reicke (The Epistles of James, Peter and Jude, New York 1964,
167), vorgeschlagene durch ,,den Ruhm” die Obrigkeiten des christlichen
Gemeinweisens schlecht begandelt von den Untertanen zu verstehen
(nach Rom 13, 1—7; Tt 3, 1—2; 1 P 2, 13—4, 6) hat keinen Sriitzpunkt
im Text Jd und 2 P. Solche Auslegung schliesst J. N. D. Kelly aus,
indem er nicht erwahnt, dass dieser Vorschlag von Bo Reicke kommt
(siehe Kelly, The Epistles ..., 337).

2 Der Erzengel Michael in jiidischer Tradition zeight sich als der
allernéchste und am meisten vertraute Mitarbeiter. J. Bonsirven nennt
ihn Gottesvikar. Er hat amtlich bei Gott anvertraute Fiirsorge iiber
das israelitische Volk, besonders hat er es vor den Ankligern und

9 — Folia Orientalia, t. XXI 1980



