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LES GENRES LITTERAIRES DES PSEUDEPIGRAPHES
D’ANCIEN TESTAMENT
ESSAI DE CLASSIFICATION

Les pseudepigraphes d’Ancien Testament constituent la littérature religieuse
Juive prerabbmlque et non biblique, cela veut dire entre la rencontre du ju-
daisme aveqg 1’ hellemsmel, surtout depuis qu’elle est devenue conflictuelle
sous Antiochus IV (175-163), et la fin des derniers espoirs nationaux Juifs,
aprés la deuxiéme guerre Jjuive, sous 1’empereur Hadrien, en 132-135.

1. Dans le monde littéraire de la Bible, cette litterature manifeste d’abord
la remarquable diversité du judaismez, avant le retrécissement opéré sous 1°in-
fluence des rabbins, et aussi, il faut le rappeler, sous la pression des cir-
constances historiques. La destruction du temple de Jérusalem par les soldats
de Titus signifiait la fin du seul culte valable au vrai Dieu, celle du sacer-
doce, de la‘présence de Dieu dans le saint des saints, et des pelerinages 3 la
Ville sainte, elle-méme interdite aux juifs'aprés 135. Refusant désormais 1’e-
shatologie et 1’apocalyptique, le messianisme, le prophétisme, voire la reflexion
sapientielle, et prive du culte, le rabbinisme s’est concentré sur la loi et
ses commentaires a 1’infini, alors que le christianisme adaptait et conservait
tous ces eléments. La litteérature pseudeplgraphlque3 en nous en fournissant le
détail, permet d’établir les contrastes de fagon plus nette.

2. Un deux1eme apport de cette littérature est qu’elle oblige a revoir avec
acuité, le probléme du canon juif de la Bible et & préciser les critéres de sa
selecéion. Le Livre des Chroniques est biblique, mais non le Livre des Jubilés.
Le Livre de Daniel se trouve dans la Bible, mais non 1’Apocalypse d’Hénoch. Le
choix qui a prés:’;dé a la détermination de la Bible hébraique, parait avoir ete
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un choix théologiquea, arrété par des théologiens membres d’une école de theo-
logie, opposee a.une ou plusieurs autres. La sélection de la Septante, par ses
differences, le confirme a sa maniére. Il est é‘noter, néanmoins, que pareille
selection était deja faite plus ou moins nettement avant le Synode de Jabne,

vers la fin du premier siécle, car le Nouveau Testament, rédige vers ce temps

ou auparavant, ne cite pratiquement que les livres de la Bible hebraique.

3. Le handicap majeur des pseudépigraphes est celui de toute litteérature
antique, 4 savoir son état de conservation et les aléas de sa transmission, a
quoi eéchappe seule, grdce a des circonstances exceptionnelles, la litterature
do Khirbet Qumran. Pour les pseudeépigraphes, la situation s’est aggravee par
la mise a 1’index décidée par les autorités rabbiniques. C’est pourquoi cette
littérature a disparu en langue originale, lorsgu’elle était 1’hébreu ou 1’a-
raméen. Méme le grec, langue parfois de composition, ou alors, toujours, de
premiére traduction, le grec lui-méme a souvent disparu, en raison de 1’op-
probre attaché a ces ecrits, chez les chretiens, lorsque 1’hebraica veritas’
de 1la Bible massorétique est devenue 1’alpha et 1’oméga de 1’exégése vétéro-
-testamentaire. D’ailleurs, cette littérature devenue suspecte a parfois, en
outre, été utilisée par les hérétiques. Ce qui reste de cette littérature re-
ligieusé juive prerabbinique est donc un résidu, c’est le cas de toutes les
litteratures de la méme époque, y compris celle de Khirbet Qumran, mais de
plus, ce résidu a eté déformeé par une ou plusieurs traductions. Et pourtant ce
qui subsiste donne une idée raisonnablement suffisante des differentes branches
de cette littérature.

4. Pour mettre de 1’ordre dans cet ensemble multiforme, aucun critére fer-
me de classification ne s’impose. Celle de W.G. KUmmel distingue: I. les
livres historiques avec les recits legendaires (outre les deutérocanoniques,
les historiens hellénistiques, Paralipoménes de Jérémie, Les Vies des Prophé-
tes); II. les enseignements sous forme, de récits (Martyre d’Isaie, Aristeas,
Livre des Antiquites Bibliques, Jubilés, Joseph et Aséneth, Vita Adae et Evae);
III. les enseignements sous forme doctrinale (Testaments des Douze Patriarches,
Testament d’Abraham, les exégetes hellénistiques, Testament de Job, avec le
Livre de la Sagesse et le Siracide); IV. les écrits poetiques (Priére de Ma-
nassé, Psaumes de Salomon, dramaturges hellénistiques, Pseudo-Phocylides);

V. les apocalypses. J.H. Charleswor th constitue un groupe des apo-
6alypses, un deuxiéme des Testaments, puis les expansions de 1’Ancien Testa-
ment, les Légendes, la Sagesse, la Philosophie, les Priéres, et des Fragments.

‘M. Philonenko, sans s’expliquer, parali suivre une chronologie de la com-

position des pseudépigraphes, reconstituée a 1’aide d’hypothéses, auxquelles
1’eécole de A. Dupont-Sommer est accoutumée.
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5. Et pourtant, il est aussi permis de suivre la classification actuelle de
la Bible, en livres historiques, prophétigues et sapientiels, en 1’adaptant a
la matiére constituee par les pseudépigraphes, avec les distorsions exigees par
cet exercice, car cette matiére est différente de la Bible, et puis souvent les
genres se chevauchent dans le méme écrit.

11 est alors possible de répertorier les pseudépigraphes en livres narratifs
de 1’histoire sainte, en livres hagiographiques, prenant la reléve des livres
prophétiques puisque, jam non est propheta, il n’y a plus de prophétes depuis
1’exil, et en livres sapientiels.

6. Une nouvelle clasSe, qui n’est pas encore reconnue par les auteurs du
canon, doit pourtant se constituer, en faisant une distinction qui n’est pas
encore faite soit parmi les ketubim hébraiques, soit parmi les prophétes de la
Septante grecque. En effet, la seule apocalypse acceptée par le canon juif est
le Livre de Daniel, et toutes les autres, qui ont prolifére a la méme époque et
dans 1a suite, en ont eté exclues. Les responsables du canon n’ont pas discerné,
ou n’ont pas voulu discerner le genre litteraire et la démarche théologiques
propres a l’apocalyptiqueé.

7. Paralléles au Pentateuque et aux livres historiques, un groupe d’écrits
pourrait se voir attribuer la qualification de midrash historique, en ce qu’ils
veulent commenter, developper et interpreéter les recits de 1’histoire sainte.
Le Livre des Jubilés7 reprend la Gengse et 1’Exode, jusqu’a la premiére Paque
(Ex., 12), alors que les Antiquités Bibliques la poursuivent jusqu’a la mort
de Salll (2 Sam., 1), avant 1’avenement de David. Le Livre des Chroniques couvre
la période paralléle aux Livres de Samuel et des Rois, aiors que 1’Apocalypse
(ou Testament) de Moise continue jusqu’aux Machabées, prelude a 1’eschatologie.
Toute 1’histoire biblique est ainsi retravaillée, avec les mémes points forts,
1’élection du Peuple élua, la 1019, seule régle de conduite, et le culte au
vrai Dieu. Les insistances ne sont pourtant pas les mémes. Le Livre des Jubi-
1és refait une histoire rigoureusement planifiee d’avance par Dieu, et cela sur

1

une base sabbatiquelo. Les Antiquites Bibliques1 et 1’Assomption de Moise re-

font cette histoire selon le schéme deutéronomique12

: peché-chatiment-repen-
tance-délivrance, mais 1’Assomption de Mo'ise}3 ajoute une eschatoiogie que les
autres laissent dans 1’ombre, et présente une figure enigmatique, est-elle mes-
sianique? dans le personnage de Taxola. Ces reecritures de 1’histoire sainte
viennent donc d’écoles theologiques différentes.

8. Sous la rubrique midrash historique, il ést permis d’ajouter les Vitae
Proph., histoire presque anecdotique, destinee peut-€tre au culte des prophetes,
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16

3

au lieu de leur sépulturels. De méme, les historiens juifs hellénistiques
dont quelques passages ont eté converses par Alexandre Polyhistor, au 1=
s.av.C., grace a Eusébe, prennent place dans cette catégorie. Ils ont chacun
leur philosophie de 1’histoire, une chronologie precise, pour Démétrius, une
exeégese sérieuse du Livre de Job, chez Aristée, une apologie pour 1’histoire
des rois de Juda, par Eupoléme, un vrai roman de Moise, composé par Artapan,
le syncretisme judéo-hellénistigue proposé par Cléodeme-Malchas au sujet des
descendants d’Abraham, et pousse & 1’extréme par le Pseudo-Eupoléme a propos
du méme Abraham, enfin le souhait d’assurer le patronage d’Alexandre pour les
Jjuifs d’Egypte, présent chez Hécateée et le Pseudo-Callisthéne.

Les restes laissés par les dramaturges17 dans les mémes conditions que les
historiens, font voir une tentative de développer un aspect épique de 1°hi-
stoire biblique, dans 1’histoire d’Abraham et de Joseph, chez Philon 1’Ancien,
celle de Jacob, vainqueur de Sichem, pour Theodote, et de Moise, le thelos
anér, de la part d’Ezechiel le Tragique.

En-annexe de 1’histoire peut se ranger le pelerinage 4 Jérusalem rapporté
par Epist. Arist., § 83-120.

9. Midrash hagiographique serait 1’appellation proposée lorsqu’un ecrit
met en scene un personnage biblique particulier, en vue de prénmer ses vertus
ou de reprouver ses fautes. Plus d’une fois, 1’exposé prend la forme du te-
stamentle, genre littéraire ol le personnage central, a son lit de mort, fait
ses recommandations & ses descendants par une maniére de confession. Outre les
testaments proprement dits, les Testaments des Douze Patriarches, le Testament
de Job, mais non le Testament d’Abraham qui n’en est pas un, le testament peut
s’inserer dans un écrit ol d’autres genres littéraires sont mis & contribution.
Ainsi, dans Vita Adae et Evae, (latin) 12-17, Satan explique sa faute," ;ib.
(latin) 30-34(=grec 5-8), Adam fait sa confession; ib., (grec) 15-30, Eve fait
de méme. La fin de Hénoch, 91-105, est un enseignement de "sagesse“lg, sagesse
pratique, donc de vertu, donneé par Hénoch a ses fils. Hénoch fait de méme dans
Hen. slave, 54-55, a ses enfants, et ib., 55-66, a tout le peuple elu.

10. Le trait typique de ces écrits hagiographiques, qui traitent tous de
conduite morale, c’est que le critére du bien et du mal n’est pas la loi de

20

Molse. Ils ne connaissent que les vertus naturelles” . Il est frappant, par

contraste, de voir dans Jub., 21 et 22, Abraham faire une sorte de testament2!
devant son fils Isaac puis son petit-fils Jacob. Dans les deux cas, conseils

ou consignes sont strictement ritualistes ou légalistes, ce que 1’on ne trouve
pratiguement jamais dans les midrashim hagiographiques, ou alors dans une per-

spective plus large, comme pour le cas des mariages mixtes (Par. Jer., 8).
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Les deux passages du Test. Levi, 2, 3 (retrouvé 3 Khirbet Qumran, 4Q 213) et
Test. Levi, 18, 2, conservés dans un seul manuscrit, Athos Koutl. 39, parais-
sent des gloses anciennes mais adventices. Il est permis de se demander si la
"morale" de ces ecrits n’est pas une des raisons qui ont fait exclure de la

Bible hébraique, ces écrits hagiographiques.

11. I1 est a noter gue presque chaque midrash ajoute, 3 son exposé morali-
sant, un elément particulier, qui est une ouverture sur un aspect spécial du
judaisme de ce temps. Adam, dans Vita Adae et Evae, parle de la pénitence et de
la tentation, mais fait présager le role initiatique attribué plus tard a Sethzz,
par la secte des Sethiens, en lui faisant révelation sur le jugement dernier
(cf. latin, 25-29) et aussi en lui confiant la quéte, d’ailleurs vaine, de la
plante de vie (cf. gr. 9-14), origine peut-&tre de la chanson de geste medievale

consacree a la Quéte du Saint GraalZ}. Le Testament d’Abraham met en lumiére

1’hospitalité, et aussi 1’insensibilite, puis le changement d’attitude, du pa-
triarche, mais ajoute la pesée des ames, ou psychostasie (Test Abr., 11), et
developpe longuement le refus de mourir (Test Abr., 15-19). L’Apocalypse d’A-
braham traite de la conversion au vrai Dieu (Apoc: Abr., 1-8), et montre en-
suite le patriarche aux prises avec Satan-Azazel qui veut 1’empécher d’offrir

le sacrifice de 1’alliance (Apoc. Abr., 9-14).

12. Véritable traite de theéologie morale, les Testaments des Douze Patri-
arches24 choisissent chacun un vice ou une vertu,Ruben: la conscience inte-
rieure; Siméon: 1’envie; Levi: 1’orgueil; Juda: le courage, l’avarice et la
fornication; Aser: la simplicité; Zabulon: la miséricorde; Dan: la colére et
le mensonge; Nephtali: la bonté; Gad: la haine; Aser: le vice et la vertu;
Joseph: la modération et la patience; Benjamin: la conscience pure. En méme
temps, chez tous, s’ajoute une insistance répeétée sur la royauté de Juda, le
sacerdoce de Lévi25 et 1’union fraternelle définie par rapport a Joseph26. En
outre, chaque testament se termine par une prophétie sur la tribu du patriarche

éponyme, selon le schéme deutéronomique.
2

13. Le Livre de Joseph et Aséneth27 est celui de la conversion au vrai
Dieu et de la pénitence, puis du pardon & autrui, mais il ajoute une initia-

28 par angelophanie et le don du miel céleste, qui est la manne. Le Martyre

tion
d’Isaie glorifie simplement le prophéte dans sa mort par le tyran persécuteu;,
apreés une vie ascetique. Le Testament de Job29, avec la conversion au vrai
Dieu et la persecution du diable, souligne la bienfaisance, puis la patience
du juste souffrant, mais qui devient aussi 1’initiateur30 de ses trois filles
aux langues angeliques. Ahigar est 1’autobiographie du juste persécutéBl, de-
livre grice a sa sagesse, ou plutdt sa subtile sagacite.
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Comme on le voit, cette multiplicité developpements les plus divers confir-
me la richesse theologique et culturelle du judaisme prérabbinique et son ouver-
ture a plus d’un courant de pensee.

14. Troisieme section de la Bible, les livres sapientiaux sont representes,
dans la littérature pseudépigraphique, par guelques recueils gnomigues, rappel
du Livre des Proverbes, ainsi celui du Pseudo-Phocylide}z, qui reproduit la mo-
rale du Décalogue. Les chapitres 1 et 2 des Maximes d’Ahiqar33 sont pedagogi-
ques, puis exprimées sous forme de fables zoomorphiquesjk sur le chatiment du
pervers. Le banque‘c}'5 de Epist. Arist., 187-300, reunit soixante-douze senten-
ces de morale privée et royale, et les Psaumes de Salomon36 ont pris la place
du psautier biblique. Par ailleurs, plus d’une hymne s’insére dans divers pseud-
épigraphe, outre la Priére de Manasse, conservee comme telle. On trouve de ‘ces
hymnes dans Hénoch, (63), le Livre d’Aseneth (12), 1’Apocalypse d’Abraham (17,
8-18), les Antiquités Bibliques (32, 40, 51), le Testament de Levi (2, 3 agg.);
le Testament de Job (25, 32, 33, 43), dans 1’Apocalypse syriague de Baruch
(10-12, 21, 48, ol apparait le titre de "loi unique", 48, 24).

15. L_’apocalyptique38 est un élément majeur de la littérature pseudépigra-
phigue, presque plus important que les midrashim historique ou hagiographiques
moralisants, élément majeur par le nombre et les développements des écrits apo-
calyptiques, et tout autant par 1’influence théologique considerable qu’elle a
eue dans 1’histoire religieuse.

"Revelation", une apocalypse fait connaltre le domaine de la création re-
sérvé au Createur, et traite donc du supraterrestre, comme tel inaccessible
3 1’étre humain. L’apocalyptique n’est pas homogéne, car elle traite du supra-
terrestre de différents ordres et des distinctions doivent donc étre apportees.
Revelatlons des secrets divins, les apocalypse539 concernent en effet, soit
les secrets de. la nature, soit les secrets de 1’avenir de 1’humanite, souvent
d’ailleurs reduite au seul peuple élu, soit les secrets de la destinée humaine
individuelle. Trois genres d’apocalypses peuvent ainsi se présenter et 1’on
pourra appeler la premiére espéce, apocalypse cosmique, sur les secrets de la
nature et de 1’univers, la dedxiéme, apocalypse historique, sur les secrets de
1’avenir, et la troisiéme, apocalypse anthropologique, sur les secrets de la

destinée individuelle.

16. Les apocalypses cosmiques developpent 1’idée longtemps regnante que,
dans 1’univers, Dieu seul peut connaitre ce qui n’est pas de la terre, et qu’il
s’en réserve la connaissance. Prétendre 1’acquérir est une intrusion dans un
domaine interdit, sauf si Dieu en fait révélation. Souvent, 1’apocalypse cosmi-
que se développe sous la forme d’un recit de voyage, ol un ange, sur 1’ordre
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divin, conduit le voyant et lui expligue ol il se trouve et ce qu’il voit. Ce
genre littéraire a connu une grande fortune, et une de ses realisations celé-
bres a ete la Divine Comedie, dont le théme a d’ailleurs eté inspiré par un

pseudépigraphe connu en latin au 13% s., la Visio beati Esdraeao. D’autre part,

plus d’une fois, 1’apocalypse cosmique rejoint les apocalypses historiques,
quand elle fait visiter le lieu ol résident les justes et les anges, ou les
damneés et les anges déchus.

17. L’apocalypse cosmique a parfois cdmme seul but, la description de 1’u-
nivers, ainsi le Livre astronomiqueQI, enseignement de 1’ange Uriel, dans Hen.,
72-82, ou bien 1’Apocalypse grecque de Baruch, avec ses sept cieux, en fait
cing, visités par le voyant, le troisiéme en particulier, celui du soleil, ol
est donnée une des rares descriptions du Phénix*Z. Plus souvent, 1’intention
de 1’apocalypticien est de situer, dans 1’univers des etoiles, ou aux extre-
mités de la terre, le trdne de Dieu43 (Hen., 14; 24; Hen. slave, 39; Apoc.
Abr., 18) et surtout le lieu de détention des anges déchus et des damnés **
des anges glorieux avec les élus (Hen., 21-22; 39.54.64; Hen. slave, 7-8).

Le Testament d’Abraham45 est un voyage autour de la terre pour y decouvrir
les crimes des hommes. Il y ajoute la description du lieu du jugement et ses
differentes phases46 (Test. Abr., 11-13). L’Apocalypse d’Abraham fait voir la
liturgie celeste (Apoc. Abr., 15-17), puis la vision*’ du trbne celeste, des
cieux et de 1’univers (18-21). Enfin, 1’Apocalypse de Sophonie, 15-18, 1’Apo-
calypse grecque d’Esdras, 5, et la Vision du bienheureux Esdras, § 1-57, ajou-
tent 3 leur description, la priére d’intercession du juste pour les pecheurs.

18. Plus importantes pour nous, les apocalypses his‘l:c;riquesaB devoilent
les secrets de 1’avenir, en expliquant que, sous la direction divine, 1’huma-
nite progresse vers son accomplissement, qui est le "royaume de Dieu", defi-
nitif et parfait. Dans 1’évolution theéologigue, ce Toyaume sera en outre
transcendant, et seule la foi théologale, accordee par Dieu a 1’étre humain,
y donne accés. Pour 1’histoire comparée des religions, le christianisme se
situe dans la lignée des apocalypses historiques.

Selon ce genre littéraire, le voyant refait 1’histoire, ou une partie de
1’histoire, en la faisant predire par un personnage illustre du passe. C’est
en fait une philosophie de 1’histoire, pour montrer les etapes graduelles
vers 1’achevement final, eschatologique, voulu par Dieu dés 1’origine. Dans
la Bible, le Livre de Daniel, seul representant du genre, traite de la période
commenceés 3 1’exil. Aux quatre royaumes terrestres, représentes par des bétes
sorties de la mer, succédera le royaume des fils du Trés-Haut, définitif et
supraterrestre, représenté par un (fils d’)homme, venu des cieux, 3 qui est



106

confiée la fondation du royaume (Dan., 7). Le quatrieme livre des Oracles si-
byllin549, entre autres, reprendra le schéme des quatre royaumes (Or. Sib.,
4, 47-151).

19. Le jugement dernier est le terme obligé de 1’histoire, ou du moins des
conditions actuelles de 1’humaniteé, car le royaume futur est parfois terrestre,
et les evénements contemporains font prévoir son imminence. C’est une nouvelle
application du théme de la Visite de Dieu, bien connue du prophétisme biblique,
ol elle équivaut 3 la libération du peuple €lu. L’histoire du monde s’identifie
plus d’une fois, il faut le noter, a celle du peuple juif, raison d’étre de
l’humanitéso, ainsi dans 1’Echelle de Jacob51, avec ses douze eéchelons, sections

de 1l’histoire.

, 20. Souvent un sauveur, messie descendant de David ou Fils de 1’homme,
présent dans le Livre de Daniel, parfois identifié 1’un a 1’autre, comme il le
sera dans le Nouveau Testament, apparait pour preparer le jugement, ou le pré-
sider. Parfois, un évenement du passé symbolise les derniers temps, ainsi le
déluge, dans Hen., 83-84, et Hen. slave, 24-35, oU le salut est opere par un
"juste". Dans 1’Apocalypse 4 Esdras, a la troisiéme vision (4 Esdr., 6, 35-9,
25), un messie vient fonder 2 le royaume messianique temporaire et terrestre,
avant la résurrections} et le jugement. La cinquieme vision, celle de 1’Aigle
(4 Esdr., 11-12) montre 1’empire romain, 1’empire du mal, et dans la sixieme
(4 Esdr., 13), Vision de 1’Hommesa, le messie renverse les ennemis et fonde le
royaume pacifique des douze tribus. L’Apocalypse d’Abraham55 parait s’arréter
au royaume terrestre (Apoc. Abr., 22-31), de méme, peut-étre, que 1’Apocalypse
d’Hénoch: "une nouvelle demeure" pour les brebis (Hen., 85-90; voir 90, 29).
Les Oracles sibyllins, au livre 556, refont 1’histoire jusqu’au régne de Marc-
-Auréle (Or. Sib., 5, 1-51), puis reprennent & quatre reprises le théme du Roi-
-Sauveur (Or. Sib., 5, 52-434). L’Apocalypse d’Elie, en copte, met aux prises
Romains et Perses, annonce de 1’arrivée de 1’Antéchrist. Dans 1’Apocalypse
syriaque de Baruch57, la vision des douze eaux, obscures ou lumineuses (Bar.
syr., 53-76), retrace, d’Adam au Messie, toute 1’histoire, qu’expliguent, dans
tous ses détails, la piété ou 1’impieté. Au contraire, les Paralipoménas de
Jérémie ressemblent 3 une prophétie de la restauration de la ville et du

temple, aprés les evenements de 70 ap.C.

21. 11 arrive que seul le jugement, non 1’histoire, soit en question, ainsi
dans 1a Vita Adae et Evae, Adam décrit le jugement pour son fils Seth (Ad.,.
latin, 25-29). Mais les enseignements a tirer du jugement par les hommes peuvent
étre objet de la visionl C’est le cas pour le Livre des Paraboles (Hen., 37-71),
ou le jugement par le juge, qui est le Messie et le Fils de l’homme58 s’ac-
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compagne de la description des demeures dans 1’au-deld, des justes et des dém—
nes, des anges'bons ou déchus. Au Livre des Songes, la Paraboles des brebis
(Hen., 85-90) mene 1’histoireS9.jusqu’aux temps eschatologiques des Machabees,
et de méme dans 1’Apocalypse des Semaines (Hen., 93.91) qui serait la plus
ancienne de toutes les apocalypsesGU, 1’histoire strictement planifiee et en-
registree sur les tablettes celestes, est divisée en semaines, sept semaines
historiques et trois semaines eschatologiques, comme elle 1’est en jubilés de
sept semaines, dans le Livre des Jubiles.

En annexe des apocalypses historiques, on peut citer les calendologies,
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Traité de Sem”~ et Revelatio beati Ezdraeez, qui unissent les divisions de

1’année a celles de 1*histoire.

22. Un dernier genre apocalyptique peut prendre le titre d’apocalypse an-
thropologique, en ce que 1’homme individuel est en question. Le probléme du

63 est longuement traiteé dans Bar. syr., 3, et 4 Esdr., 3-5, dans la pre-

mal
miére vision: pourquoi le pécheé, lié a la nature humaine, et le chatiment, si
le Dieu bon est le créateur? La méme idée, enrichie de la priére d’intercession,
est développée par 1’Apocalypse grecque d’Esdras et celle de Sédrach, ainsi
que dans le Testament d’Abraham. Ici, le jugement particulier est longuement
deécrit (Test. Abr., 9-14), comme egalement dans 1’Apocalypse de Sophonie, 10-
-14, avec registres, anges accusateur et défenseur, pesage des dmes et inter-
cession.

A ce dernier genre, il est permis d’ajouter un passage angelologique, le
jugement des angeséa (Hen., 6-16), qui sont cause du mal de toute 1’humanité,
et ol se montre vaine 1’intercession du voyant.

(
23. Dans cet ensemble diversifie, prend place la littérature de Khirbet

Qumran, mais tout autant celle du Nouveau Testament. La littérature pseudépi-
graphique etait en effet la litterature religieuse juive contemporaine de 1’une
et de 1’autre, exprimant les reflexions théologiques, la piete, les controver-
ses, 1’apologétique, la propagande, voire les divertissements littéraires, com-
me les drames ou les romans a sujet biblique.

Actuellement, aprés la période du pangoumranisme, a laguelle quelques-uns
se tiennent encore, il est possible, et combien utile, de replacer dans 1’en-
samble de la littérature de cette époque, en particulier, la production de
Khirbet Qumran. Son originalité, sa parente avec d’autres, et son evolution
interne, representent un cas typique de judaisme prerabbinique, et permettent
de soupconner et de découvrir plus exactement des cas paralleles.

24. Peut-étre plus encore que la littérature qoumrédnienne, malgre tout
assez typee et limiteée, le Nouveau Testament trouve 1a le terreau ol il s’est
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préparé, a germe et s’est eépanoui. Dans cette littérature, il a fait choix de
ce qui lui convenait, pour faire le portrait et la présentation de son heros,
le Jesus historique et le Christ glorieux et céleste. Déliberement, il a neéglige
des secteurs antiers des pseudepigraphes. Par exemple, 1’apocalyptique cosmique,
sauf rares emprunts sans importance, est absente des eécrits néotestamentaires.

Le probléme du calendrierGS, souvent brilant dans les écrits juifs, lui étranger.

Et méme dans 1’apocalyptique historique, il prend ce qui correspond & ses in-
tentioné“. Les quatre royaumes de Daniel ont disparu, le Fils de 1’homme ce-
leste est le Jésus historique, 1’histoire du salut est celle de 1’humanité, et
toutes les limitations au peuple juif sont supprimées, enfin, le sauveur est le
Fils de Dieu. Mais c’est bien la comparaison avec la litterature juive contem-
poraine qui montre 1’criginalite chretienne.
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QUMRAN ORIGINS AND EARLY HISTORY: A GRONINGEN HYPOTHESIS —

What we are here calling: "A Groningen Hypothesis" is an attempt (yet another)
coherently to relate to each other the apparently contradictory data furnished
by the Dead Sea manuscripts as to the primitive history of the Qumran Community.

In essence, this hypothesis proposes:

1) to make a clear distinction between the origins of the Essene movement
and those of the Qumran group;

2) to place the origins of the Essene movement in Palestine and specifically
in the Palestinian apocalyptic tradition before the antiochian crisis, that is
at the end of the third or the beginning of the second century B.C.;

3) to place the origins of the Qumran group in a split produced within the
Essene movement in consequence of which the group loyal to the Teacher of Righ-
teousness was finally to establish itself in Qumran;

4) to consider the designation of the "Wicked,Priest" as a collective one
referring to the different Hasmonean High Priests in chronological order;

5) to highlight the importance of the Qumran group’s formative period before
its retreat to the desert and to make clear the ideological development, the
halakhic elements, and the political conflicts taking.place during this forma-
tive period and culminating in the break which led to the community’s establi-
shing itself in Qumran.

This simple announcement already indicates the characteristic elements of

this hypothesis and how it differs from the more generally accepted hypothesesl:

3 I should like to express my sincerest thanks to A. MacKinnon for his

translation of the text of this paper.



