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ZAKONNICA W RADZIECKIM PIEKLE.
CZERWONA KATORGA JULII DANZAS

A Nun in Soviet Hell, or Julia Danzas’s Red Gaols

ABSTRACT: This essay attempts to identify and interpret the dispersed signs of religious identity in the memoirs Red
Gaols by Julia Danzas, an aristocrat, talented thinker, religious and social activist, and Catholic nun. Since they do not
constitute a clearly delineated narrative thread, an operational approach to their analysis was adopted. The theoretical
framework of the study is provided by the concept of religious identity developed by Father Leon Dyczewski (1936—
2016), a sociologist, theologian, and philosopher associated with the Catholic University of Lublin. Central to this
approach is the assumption that religious identity does not necessarily take the form of explicit verbal declarations but may
instead be manifested through everyday attitudes, moral responses, and ways of interpreting reality. The application of this
framework appears particularly justified in the case of the analysed text, which lacks an overt worldview or confessional
statements. The study demonstrates that religious identity in Red Gaols manifests itself indirectly through moral choices,
resilience, and engagement with others, rather than through explicit declarations of faith.
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Julia Nikotajewna Danzas (1879-1942)", arystokratka, utalentowana myslicielka,
dzialaczka religijna i spoteczna, urodzita si¢ w Atenach, gdzie jej ojciec, wnuk emig-
ranta z Francji, pelit funkcje petnomocnika rzadu rosyjskiego w Krolestwie Grecji.

! Informacje biograficzne przygotowano na podstawie nastepujacych publikacji: A. Tpaucra, Puu
MuicauMbll U peanvHulll 8 cmpaoax FOnuu [Jausac, [B:] «Becnokoiinble My3vl»: K UCMOPUU PYCCKO-
-umanvsanckux omuowenuiit XVIII-XX 6s., cocraBurens A. 1’ Amenus, Salerno 2011, c¢. 293-309; Jlnakox
Bacuimuit UCB (dor Bypman), Jleonuo @edopos. IKuzne u desmenvrocms, Pum 1966, rnasa V, /Jyxoenwiii
nymo FO. H. Jlanzac — om payuonanusma x Bcenenckou Lepxeu, c. 397-430; N. Orlova, Julia Danzas
(1879-1942) — znawczyni gnostycyzmu, [w:] L. Kiejzik, N. Orlova, Kobiety w filozofii rosyjskiej. Filozofowie
rosyjscy o kobietach (cigg dalszy esejow subiektywnych), Zielona Goéra 2021, s. 80-90; H. X. Opmnosa,
Janzac Onus Huxonaesna: A uyecmeyio cuny ceoeii mvicau..., «Ilapagurma. ®unocopcko-KyIbTy-
ponoruyeckuii anpmanax» 2020, Beimyck 32, ¢. 125-139; M. B. Illkaposckuii, Penueuosnvie uckanusa FOnuu
Huxonaesnwr /lansac, «Pyccko-Buzantuiickuii Bectauk» 2023, Ne 2, c. 104-115; M. B. llkaposckuid, FO.
H. Jlansac. Jloneuii nyms u3 ,, ceseprozo Puma” 6 umanvauckuti Pum, [B:] Poccua — Hmanus: akademuyeckii
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Matka pochodzita ze starego bizantynskiego rodu Argiropulo. Po $mierci ojca w 1888
roku Julia Danzas wraz z bliskimi wrécita do Rosji. W 1895 roku zdata koncowe
egzaminy maturalne w VI Gimnazjum Klasycznym w Petersburgu. Jako wolna stu-
chaczka studiowata na Sorbonie filozofi¢ i psychologie. Byta poliglotka, znata francu-
ski, niemiecki, angielski, szwedzki, wloski, polski, starozytng greke i tacing. W 1907
roku zostata damg dworu rosyjskiej cesarzowej Aleksandry Fiodorowny — malzonki
cara Mikotaja II. Zajmowata si¢ dobroczynno$cig. Swoje prace filozoficzne publiko-
wata pod pseudonimem ,,Jurij Nikotajew”, natomiast publicystyczne — ,,Nasz”. Wzi¢ta
czynny udziat w pierwszej wojnie $wiatowej, zostata odznaczona Krzyzem Swigtego
Jerzego. Po rewolucji lutowej Rzad Tymczasowy zaproponowat jej dowodzenie bata-
lionem kobiecym, ale odmoéwita. O swoim stosunku do wydarzen zachodzacych w kraju
pisata w artykule pt. Narodowe samobojstwo (Hayuonanvrnoe camoybuiicmeo, 1917).
Oskarzyta w nim inteligencj¢ o szerzenie ,,trucizny antynacjonalizmu”, co miato do-
prowadzi¢ do katastrofy narodowe;j.

W pazdzierniku 1918 roku Julia Danzas podje¢ta prace w Bibliotece Publicznej
(dzisiejszej Rosyjskiej Bibliotece Narodowej). Byla czlonkiem Towarzystwa Filozo-
ficznego przy Uniwersytecie w Piotrogrodzie. W 1918 roku zaangazowata si¢ w po-
wstanie tzw. Zwiazku Madro$ci Katolickiej. Pod wptywem poznanego na zebraniach
egzarchy rosyjskich katolikow obrzadku bizantynsko-stowianskiego, ojca Leonida Fio-
dorowa (1879-1935), przeszla na katolicyzm. Razem zorganizowali wspolnote klasz-
torng Ducha Swietego. W 1922 roku Danzas zlozyla §luby zakonne i zostata mniszka
Justyng. Imi¢ to wybrala na cze$¢ filozofa i apologety okresu patrystyki, Justyna
Meczennika (I-II wiek), z ktérego dzielami zaznajomita si¢ w mtodosci.

W listopadzie 1923 roku, w czasie masowych aresztowan katolikow w Moskwie
1 Piotrogrodzie, zostala zatrzymana. Oskarzono ja o stworzenie organizacji kontrre-
wolucyjnej wsrdd katolikéw i skazano na 10 lat pozbawienia wolnosci. Najpierw
osadzono jg w ,,tymczasowym wi¢zieniu” w miescie nad Newa, a nastepnie przewie-
ziono do stolicy. Kilka dni przebywata w wigzieniu Nowinskaja, p6zniej na Lubiance.
W maju 1924 roku przeniesiono jg do Butyrek, a stamtad wywieziono na Syberi¢. Od
sierpnia 1924 roku przebywata w wiezieniu w Irkucku, a we wrze$niu 1928 roku
przeniesiono ja do obozu na Wyspach Sotowieckich. Podjeta prace jako ksiggowa
i bibliotekarka w Muzeum Sotowieckim, a takze wiele publikowala w obozowej
gazecie. W 1931 roku przewieziono ja do Miedwiezjej Gory, gdzie pracowata w dziale
statystyki zarzadu budowy Kanatu Baltycko-Biatomorskiego. Dzi¢ki staraniom Mak-
syma Gorkiego? zostata przedterminowo zwolniona z obozu w styczniu 1932 roku.

ouanoe XVIII-XXI eexos, coctapurenu M. Tananaii, A. Munano, HayuHas penakius M. Tananaii, CaHkT-
-[TerepOypr 2022, c. 323-338. Szczegdtowa biografi¢ i charakterystyke tworczosci Julii Danzas przygotowat
francuski slawista Michel Niqueux, Julia Danzas, 1879-1942: de la cour impériale au bagne rouge, Geneve
2020. Przektad rosyjski: M. Huké, fOnua Hanszac (1879-1942): Om umnepamopckozo 080pa 00 KpacHot
xamopeu, niep. ¢ Gp. H. B. Jluksunuesoit u H. C. Mapkosoii, Mocksa 2024.

2 Zob. A. M. Tpauesa, Mapuna 3omosa ¢ Cosemckoii Poccuu (Maxcum opokuii u FOnus Janzac),
«Pycckas mureparypa» 2020, Ne 2, c. 147-157. Julia Danzas w swoim Curriculum vitae napisata: ,MeHs
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Przez pewien czas mieszkata w Leningradzie, potem przeniosta si¢ do Moskwy.
W grudniu 1933 roku wyjechata z ojczyzny na zawsze. Najpierw przebywala w Niem-
czech, w Berlinie u swojego brata, potem przeprowadzita si¢ do Francji. W 1934 roku
zostata dominikanskg tercjarka Katarzyng. Prowadzita ozywiona dziatalno$¢ nau-
kowa, pisarska i spoteczng. W Lille pracowata w dominikanskim centrum studiow
nad Rosja ,,Prawda” (Centre dominicain d’études russes Istina/Veritas). Tam dopro-
wadzita do otwarcia czasopisma ,,Russie et Chrétienté” (pierwszy numer ukazat si¢
1 kwietnia 1934). W 1940 roku przeniosta si¢ do Rzymu, gdzie zmarta dwa lata
pOzniej.

Wazna publikacjg w dorobku Julii Danzas sa jej zapiski o pobycie w wigzieniach
i tagrze, ktore wyszty anonimowo w jezyku francuskim pt. Czerwona katorga. Wspom-
nienia wiezniarki w kraju Sowietow (Bagne rouge. Souvenirs d'une prisonniére au pays
des Soviets, 1935). Taki sposob publikacji wynikal najprawdopodobniej z obietnicy,
jaka miata ztozy¢ Gorkiemu, iz nigdy nie napisze o Sotowkach’.

W artykule podjeto probe poszukiwania oraz interpretacji rozproszonych w tekscie
znakow tozsamoscei religijnej Julii Danzas. Poniewaz nie tworza one wyraznie wyod-
rebnionego watku narracyjnego Czerwonej katorgi, przyjeto operacyjny sposob ich
analizy. Podstawe teoretyczna stanowi koncepcja tozsamosci religijnej ojca Leona
Dyczewskiego (1936-2016) — socjologa, teologa i filozofa zwigzanego z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim. Istotg tego ujecia jest zalozenie, ze tozsamos$¢ religijna nie
musi przyjmowa¢ formy deklaracji werbalnej. Moze ona ujawnia¢ si¢ poprzez codzien-
ne postawy, reakcje moralne oraz sposoby interpretowania rzeczywistosci, zwlaszcza
w sytuacjach granicznych i doswiadczeniach o charakterze ekstremalnym. Odwotanie
si¢ do koncepcji Dyczewskiego wydaje si¢ uzasadnione w odniesieniu do analizowa-
nego tekstu, w ktorym brak wyznan o charakterze $wiatopogladowym, a tozsamosc
religijna autorki manifestuje si¢ poprzez konkretne dziatania, postawy oraz reakcje
podejmowane w trudnych warunkach wigziennych i obozowych.

Termin ,,tozsamos$¢” jest czesto 1 chetnie uzywany w roznych naukach humanis-
tycznych. Brak wszakze jednoznacznej definicji tego pojecia:

W ujeciach psychologicznych tozsamos¢ okresla przede wszystkim stosunek podmiotu
do samego siebie, w ujeciach socjologicznych tozsamo$¢ odzwierciedla przede wszyst-
kim wzory zachowan, postaw, odnoszace si¢ do jednostek, lecz bedace wynikiem wply-
wu Srodowiska spotecznego, natomiast w perspektywie kulturologicznej tozsamos$é
podmiotdw jest rozpoznawana w specyficznym charakterze i cechach kultury przejawia-
jacych si¢ w przekazywanych normach i warto$ciach grupowych®.

ocBobomumu B sHBape 1932 r. mo xonaraiictBy Makcuma ["opekoro” (Cyt. za: M. Huké, FOnua [Jawnszac
(1879-1942)..., c. 185).

3 Zob. N. Orlova, Julia Danzas..., s. 88.

4 R. Szwed, Tozsamo$é a obco$é kulturowa. Studium empiryczne na temat zwigzkéw pomiedzy
tozsamosciq spoteczno-kulturalng a stosunkiem do obcych, Lublin 2003, s. 21.
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Tozsamosé jest forma ,.ksztattowania wtasnej definicji siebie™, ,,duchowym, inte-
lektualnym i emocjonalnym portretem™® cztowieka. Zazwyczaj wyroznia si¢ jej trzy
podsystemy: tozsamos$¢ osobista, spoteczng i kulturows. Pierwsza wiagze si¢ ze struk-
turg ,,Ja”, druga —,,My”. Tozsamos¢ kulturowa natomiast to identyfikacja z warto§ciami
propagowanymi przez kulture danej zbiorowosci spotecznej, internalizacja ,,0kreslo-
nych, przestrzeganych w danej grupie norm i warto$ci oraz sposobow interpretowania
zachowan i zdarzen”’. Tozsamo$¢ spoleczna jest nierozerwalnie zlaczona ze zbioro-
woscig, w ktorej cztowiek funkcjonuje. Kulturowa za$ ,,zasadza si¢ na $wiadomosci
istnienia norm i wartosci, na zgodzie na pewne okreslone sposoby interpretacji Swiata,
niekoniecznie w powigzaniu ze spotecznoscia jako taka. Tozsamo$¢ kulturowa zaktada
wigc indywidualny, intencjonalnie dokonany wybor wartosci, czasem wrgcz wbrew
grupie”®.

Podstawy tozsamosci jednostki ksztaltuja si¢ w dziecinstwie i mlodosci —to czas
powstawania i umacniania si¢ struktury ,,Ja” oraz ,,My” poprzez wchodzenie stopnio-
wo w rdzne obszary aktywnosci (od zabawy przez nauke do pracy)’. Natomiast w wie-
ku dojrzatym tozsamos¢ rozwija sie, proces ten zachodzi na bazie elementéw uformo-
wanych w okresie wczesniejszym. W miarg¢ wchodzenia w szersze relacje spoteczne
tozsamo$¢ staje si¢ coraz bardziej zlozona, co miedzy innymi wynika z pelnienia
roznych rél spotecznych'®.

Ojciec Leon Dyczewski podkreslal, ze w tozsamos$ci jednostki mozna wyrdznic¢
wyraznie zarysowane centrum (majgce charakter niezmienny) i peryferie (cechujace
si¢ wzgledna zmiennoscia)'':

Tozsamo$¢ jest czyms statym w jednostce i zbiorowosci, niezmiennym w swoim centrum,
ale zmiennym na peryferiach. Zmiany nie przynosza uszczerbku tozsamosci, a nawet
uwyrazniajg w niej to, co jest proprium jednostki czy zbiorowosci. Woéwczas owo pro-
prium si¢ wzmacnia, wzmachnia si¢ tez trwanie jednostki czy zbiorowo$ci w zmieniajagcym
si¢ $wiecie. Zmiana jest przejawem ich zdolnosci adaptacyjnych do zmieniajacej si¢
rzeczywisto$ci. Jezeli im tego zabraknie, to popadaja w stagnacje albo si¢ rozpadaja'?.

Lubelski badacz wyroznit pierwszorzedne i drugorzedne tozsamosci spoteczne jed-
nostki. Za pierwszorzgdne uznat te, ,.ktore obejmuja cata osobowos¢ jednostki, wszyst-

5 H. Mamzer, Tozsamo$¢ w podrézy. Wielokulturowosé a ksztaltowanie tozsamosci jednostki, Poznah
2003, s. 49.

6T. Paleczny, Socjologia tozsamosci, Krakow 2008, s. 20.

7 H. Mamzer, Tozsamo$¢ w podrézy..., s. 107.

¥ Ibidem, s. 111.

® Zob.: A. Brzezinska, Spoleczna psychologia rozwoju, Warszawa 2000, s. 240.

10T, Paleczny, Socjologia..., s. 41.

' Zob. L. Dyczewski, Tozsamosé religijna, [w:] Tozsamosé religijna w nowoczesnosci, red. L. Dy-
czewski, K. Jurek, Lublin 2015, s. 10.

2 1bidem, s. 11.
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kie jej sfery i catos¢ jej zycia, nadajg mu sens i trwajg cate zycie. W ich obronie gotowa
jest ona ponie$é najwigksze ofiary, nawet z wlasnego zycia”'>. Do takich tozsamosci
zaliczyt: tozsamos¢ rodzinng, etniczno-narodowa i religijng. Natomiast ,,drugorzedne
tozsamosci spoteczne jednostki wigza si¢ z grupami spotecznymi celowymi i nietrwa-
tymi. Przynalezno$¢ do nich z zasady jest z wyboru, czasowa i nie wymagaja one od
swoich czlonkéw catkowitego zaangazowania, lecz tylko w zakresie realizowanego
celu, np. jednostka utozsamia si¢ z okreslong grupa sportowa czy folklorystycznag,
ale nie poswieca si¢ jej catkowicie i grupa od niej tego nie wymaga”'?.
Zaliczana do pierwszorzgdnych tozsamo$¢ religijna

[...] ksztaltuje si¢ na podstawie uznawania wspolnych prawd wiary, norm moralnych,
wzoréw zachowan, znajomos$ci waznych wydarzen i1 postaci zwigzanych z wyznawang
wiara, wspolnych rytuatow i przezy¢. Swiadoma i gleboko przezyta tozsamo$é religijna
daje odpowiedz na podstawowe pytania egzystencjalne i przyszilosciowe, nadaje sens
ludzkiemu zyciu i rodzi postaw¢ misyjng, rozumiane bowiem i przezywane prawdy
religijne daja poczucie szcze$cia i wzbudzaja pragnienie dzielenia si¢ nim z innymi'®.

Zdaniem polskiego badacza tozsamos¢ religijna

[...] obejmuje obecnos¢, osadzona jest w przesztosci i projektuje przysztos¢. Wyrasta
z intelektualnego i emocjonalnego widzenia siebie, swego Srodowiska i $wiata w $wietle
przekonan religijnych. Jest teoretyczna i pragmatyczna, bo decyduje o relacjach z ludzmi
i 0 rozstrzyganiu problemoéw, ktore jednostka dostrzega i ktorych do§wiadcza. Jest stala
w elementach konstytutywnych, ktére decyduja o tym, ze tozsamos¢ jest proprium danej
jednostki, upodabnia ja do oso6b grupy religijnej, do ktorej nalezy i t¢ przynalezno$é
sobie ceni, a jednoczes$nie czyni jg odmienng od tych, ktorzy do tej grupy nie nalezg. Jej
religijna tozsamosc jest tez zmienna w tych elementach, ktorych fatwo moze si¢ wyzby¢
lub ktére tatwo moze przyswoié, a ktore jednoczesnie moga ja upodabniaé¢ do tych,
ktérzy do jej grupy religijnej nie naleza'®.

Leon Dyczewski akcentowat dialogiczny i dynamiczny charakter tozsamosci reli-
gijnej cztowieka, podkreslajac, ze ksztattuje si¢ ona w nieustannej interakcji jednostki
z otoczeniem spotecznym i kulturowym. Jej przejawy nie musza przyjmowaé formy
deklaratywnej, moga ujawniaé si¢ w codziennych postawach, wyborach oraz dziala-
niach podejmowanych w konkretnych sytuacjach. W tym ujeciu tozsamos¢ religijna
nie jest rozumiana wylacznie jako wyznanie wiary, lecz proces obecny w praktyce
zycia codziennego, co pozwala na jej analize takze w takich tekstach narracyjnych, jak
utwor rosyjskiej zakonnicy, w ktorym elementy religijne maja charakter rozproszony

13 Tbidem.

14 Tbidem.

15 Tbidem, s. 13.

'% Ibidem, s. 15-16.
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i ukryty, a tozsamos¢ religijna ujawnia si¢ poprzez opisy postaw, wyborow i reakcji
wobec realiow zycia wigziennego i obozowego.

Czerwona katorga Julii Danzas zawiera wspomnienia autorki z wi¢zien moskiew-
skich, podrozy do Irkucka, pobytu w tamtejszym wiezieniu, z obozu Sotowieckiego
oraz pracy przy budowie Kanatu Battycko-Biatomorskiego. Jak sama wspomina: ,,Spg-
dzitam ponad osiem lat w sowieckich wigzieniach jako wigzniarka polityczna'’. Tymi
stowami Danzas rozpoczeta swoje rozwazania. Zakonczyla je za$§ nastepujaca konsta-
tacja: ,,Uwolnienie oznaczato dla mnie mozno$¢ przekonania si¢, ze cala Rosja jest
olbrzymim wigzieniem i ze los ludzi na swobodzie mato czym rézni si¢ od doli
niezliczonych wigzniow”'®. Centralng czescia ksigzki sa wspomnienia z Sotowek. Au-
torka wyznata:

Nie moge da¢ pelnego opisu tego, czym jest obdz sotowiecki. W tym celu nalezaloby
napisaé tomy, potrzebne sg spokojne warunki do pracy nad historycznymi dokumentami,
trzeba by¢ poza tym strasznym koszmarem... Ale przyjdzie dzien, kiedy ta historia
zostanie napisana, i temu, kto ja przeczyta, bedzie wstyd za ludzki rodzaj"®.

W Czerwonej katordze Julii Danzas tozsamo$¢ religijna nie stanowi dominanty
narracyjnej. Autorka koncentruje si¢ przede wszystkim na dokumentalnym opisie rea-
liow wieziennych i tagrowych oraz mechanizmow funkcjonowania radzieckiego sys-
temu represji. Watki zwigzane z jej zyciem duchowym nie przybierajg formy syste-
matycznych rozwazan teologicznych ani wyraznych deklaracji swiatopogladowych,
lecz ujawniaja si¢ w sposobie interpretowania wydarzen czy reagowania na do§wiad-
czenie przemocy.

W swoich wieziennych i tagrowych wspomnieniach Danzas pokazata trudne warunki
bytowe, brak prywatnos$ci, gtod, chtdd i przymusowa prace, system kar i nagrod, probe
zniszczenia ludzkiej godnosci. W tym pierwszym zenskim swiadectwie na temat Gutagu
wyraznie zaznaczyta si¢ perspektywa kobieca. Autorka opisywala brud, brak $rodkéw
higienicznych — co dla kobiet bylo szczegolnie dotkliwe. Wskazata na specyficzne formy
upokorzenia, ktore dotykaty osadzone: przeszukania, ogledziny lekarskie, zabiegi sani-
tarne, udreke przebywania z prostytutkami i kryminalistkami, seksualne aluzje, demora-
lizacje, zmuszanie do prostytucji lub zwigzkow z funkcjonariuszami obozowymi dla
ratowania zycia. Zniewalanie miodych kobiet, w tym zakonnic, przywodzilo jej na
pamigC ,,czasy prze$ladowania pierwszych chrzescijan, w epoce poganskich cesarzy,
gdy chrzescijanskie dziewice — dla udreki — umieszczano w domach uciech”?°.

Autorka podkreslita, ze ci mg¢zezyzni, ktérzy nie zatracili swojego cztowieczenstwa
oburzali si¢ przeciwko wspomnianym wyzej nieobyczajnym praktykom wobec kobiet,
a niekiedy podejmowali nawet proby protestu. Czesto mowili: ,,Ja jeszcze jako§ wy-

17'J. Danzas, Czerwona katorga, przet. M. Sworzen, Katowice 2018, s. 9.
'® Tbidem, s. 68.
19 1bidem, s. 61.
20 Tbidem, s. 44.



ZAKONNICA W RADZIECKIM PIEKLE. CZERWONA... 113

trzymuje w tym piekle, ale gdybym wiedzial, Zze maja tu przywiez¢ moja zon¢ albo
corke, predzej bym je whasnorecznie zabil”?'. Okreslenie obozowej rzeczywistosci
mianem ,,piekta”, a takze oburzenie wigznidow wobec nieobyczajnych postepowan
wobec kobiet oraz proby sprzeciwu wobec nich wskazywaty na zachowang zdolnosé
rozrézniania dobra i zta oraz na trwatos¢ silnych norm etycznych, mimo ekstremalnych
warunkow egzystencji.

Perspektywa kobieca uwidocznita si¢ nie tylko w pokazywaniu rzeczywisto$ci
trudnej dla kobiet, ale i dzieci. ,,Widzialy i styszaty to, co najbardziej bezwstydne,
zapoznajac si¢ z najstraszniejszymi stronami zycia. I nie bylo mozno$ci, by temu
zapobiec”??.

Mimo ze Danzas byta zakonnica, niewiele napisata o zyciu religijnym swoim i innych
wigzniow. W Czerwonej katordze nie znajdziemy opisow modlitw, potajemnego sprawo-
wania nabozenstw, udzielania sakramentéw, cho¢ takie praktyki byly czescia zycia osob
duchownych i §wieckich, zarowno prawostawnych, jak i katolikow™. Autorka wspomi-
nata jedynie o wydzielonej od roku 1928 kolonii dla duchownych na wyspie Anzer.
Przypomniata tez, ze niektorych ksigzy nie wystano wraz z innymi do tego miejsca. Jako
przyktad wskazala prawostawnego biskupa woroneskiego Zizilenke, lekarza z wyksztat-
cenia, ktory pracowat w szpitalu i zostal rozstrzelany w 1930 roku za udzielenie umie-
rajacemu ostatniego namaszczenia i komunii, co byto surowo zakazane**.

Wspomniany przez Danzas duchowny to biskup Sierpuchowski Maksym (Michait
Aleksandrowicz Zizilenko). Nalezat do grona duchowienstwa, ktore wystapito prze-
ciwko ogloszeniu w 1927 roku przez metropolit¢ Sergiusza deklaracji nakazujacej
wszystkim prawostawnym catkowitg lojalnos¢ wobec wladzy komunistycznej. Po
aresztowaniu biskupa Aleksego opiekowal si¢ wiernymi Woroneza, zapewne dlatego
zostal nazwany przez autorke Czerwonej katorgi Wiadyka Woroneskim®®. Rozstrze-
lano go nie w 1930, ale w 1931 roku®®, o czym Julia Danzas mogla nie wiedziec.

W swoich wspomnieniach sotowieckich autorka nie napisata o spotkaniu z ojcem
Leonidem Fiodorowem?®’. W Czerwonej katordze mamy w ogole niewiele informacji
o samej Danzas i jej obozowych relacjach z ludzmi. Utwor przypomina dokument. Styl
jest sprawozdawczy, suchy i beznami¢tny.

Zastosowanie narracji w pierwszej osobie liczby pojedynczej (,,ja”) podkreslato
autobiograficzny charakter tekstu oraz autentyczno$¢ przedstawianych przezy¢. W nie-
ktorych fragmentach Danzas przyjmowata jednak perspektywe zbiorowa, postugujac

*! Ibidem, s. 61.

22 Tbidem, s. 23.

2 Zob. Jlnakon Bacummit UCB (don Bypman), Jleonud dedopos..., c. 638-642, 646-648, 669-672.

24 Zob. J. Danzas, Czerwona katorga..., s. 43.

** Ibidem.

26 Zob. «Tainiiwii» enuckon Cepnyxosckuti Maxcum (Kuocunenxo). Cnodsusrcnuxu ezo
u cocmpadanvysl, coct. E. JI. Cuxopckas, Mocksa 2014, c. 187.

27 Zob. Jluaxon Bacumuii UCB (dou Bypman), JTeonud ®edopos. Kusmnb u desmensrocmp, Pum 1966,
c. 656, 659-663.
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si¢ formg pierwszej osoby liczby mnogiej (,,my”). Uwypuklala w ten sposob, ze jej
doswiadczenie jednostkowe wpisywalo si¢ w szerszy kontekst losow represjonowa-
nych w Zwiagzku Radzieckim. Autorka zachowywata przy tym wyrazny dystans wobec
opisywanych zdarzen, koncentrujac si¢ na rzeczowym, niemal dokumentalnym przed-
stawieniu rzeczywisto$ci. Relacjonowata fakty i zachowania postaci bez wgladu w ich
przezycia wewngtrzne oraz bez wyraznego nacechowania emocjonalnego, przyjmujac
perspektywe zewnetrznego obserwatora. Taka strategia narracyjna pozwalata potaczy¢
osobiste $wiadectwo z dazeniem do mozliwie obiektywnego ukazania realiow radziec-
kiego systemu penitencjarnego. Czerwona katorga nie byla wigc jedynie utworem
literackim, lecz petnita rowniez funkcj¢ waznego zrdédta historycznego.

Najprawdopodobniej takie podejscie autorka uznata za najbardziej wlasciwe wobec
ogromu cierpienia i zta. Chciala zwrdci¢ uwage nie na swoja osobg, lecz na setki
tysigcy represjonowanych. Warto przypomnie¢, ze szkic Osiem lat wiezienia w Rosji
(Huit ans de détention en Russie), ktory stanowit swego rodzaju ,,przedtekst” Czerwo-
nej katorgi*®, powstat jako odpowiedz na przekazang przez dominikanina, ojca Paula
Menne’a, prosbe Papieskiej Komisji ,,Pro Russia”. Zbierata ona §wiadectwa o meczen-
nikach wiary w Rosji radzieckiej’.

Danzas nie opisywata swoich spotkan, cho¢ wiadomo, ze mogta od czasu do czasu
widywac ojca Leonida Fiodorowa czy biskupa Bolestawa Sloskansa oraz innych wigz-
niow. To milczenie wynikalo zapewne z ostroznosci. Kiedy Czerwona katorga sig
ukazata, wielu znajomych autorki nadal przebywato w wigzieniu lub na zestaniu.

Specyficzny styl mogl rowniez pozostawaé w zwiazku z jej skrytym i niedostepnym
charakterem, na co zwrocit uwage Dymitr Lichaczow (1906—1999), rosyjski historyk
literatury i kulturoznawca, a zarazem byly wigzien tagru sotowieckiego. Opisat on Juli¢
Danzas jako osobe konfliktowa i niezwykle nietolerancyjna:

Z jednej strony stale dazaca do prawdy, pelna wahan myslicielka religijna, z drugiej
za$ — krancowo nietolerancyjna katoliczka, ktéra w sporach z prawostawnymi lub z ka-
tolikami z innych nurtow zachowywala si¢ tak, jakby poznata cala prawdeg, gotowa
nawet na Sotowkach z pewna wynioslo$cig odnosi¢ si¢ do cierpien licznego duchowien-
stwa prawoslawnego, a nawet pisa¢ w prasie obozowej o istnieniu inkwizycji w Cerkwi

28 Wspomnienia Czerwona katorga stanowia rozszerzona wersje szkicu pt. Osiem lat wiezienia w Ro-
sji, datowanego na 7 kwietnia 1934 roku. Powstat on w Berlinie miesiac po wyjezdzie Danzas ze Zwiazku
Radzieckiego. Rozbiezno$ci migdzy tekstem Czerwonej katorgi a szkicem Osiem lat wigzienia w Rosji
zostaly odnotowane w edycji Czerwonej katorgi opublikowanej w pracy: M. Huk€, fOnua /anzac (1879-
-1942): Om umnepamopckozo 0sopa 0o kpacHoti kamopeu, nep. ¢ ¢p. H. B. Jluksunuesoit u H. C.
MapkoBoii, MockBa 2024. Jest to wersja przygotowana na podstawie anonimowej publikacji wydanej
przez wydawnictwo ,,Cerf” w 1935 roku. Warto dodaé, ze Czerwona katorga najpierw ujrzata Swiatto
dzienne w dominikanskim tygodniku ,,Sept” w styczniu 1935 roku (w pierwszych trzech numerach: z 4, 11
i 18 stycznia), z podtytutem W radzieckich katowniach (Wspomnienia), z rysunkami autorki. Re¢kopis
Czerwonej katorgi przechowywany jest w Archiwum Zakonu Braci Kaznodziejow w Rzymie (klasztor
$w. Sabiny). Sygnatura AGOP, XIII, 91540 (Zob. M. Huxé, fOnus Janzac (1879-1942)..., c. 191, 323).

%% Tbidem, s. 191-192.
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prawostawnej, tym samym faktycznie jeszcze wigcej wspiera¢ propagandg antyreligijna
[...] kiedy w piSmie ,,Sotowieckije ostrowa” przeczytaliSmy jej szkic o inkwizycji
w Cerkwi prawostawnej, jako$ zawiesiliSmy z nig rozmowy. Byly po temu dwie przy-
czyny: jesli prawostawni t e z mieli swoja inkwizycje, to w jaki sposob usprawiedli-
wiato to inkwizycje katolicka, druga przyczyna — dawanie atutu przeciwnikom religii,
szczegblnie w warunkach obozu, gdzie bylo tyle prawostawnych duchownych, wyda-
walo sie nam niegodne™.

Tozsamo$¢ religijna niewatpliwie wptyneta na zainteresowanie losem przedstawi-
cielek zgromadzen zakonnych. Danzas zaznaczyla, ze na Solowki przywozono cale
wspolnoty zakonne mniszek, wraz z ich przetozonymi. Szczegdlnie zapadta jej w pa-
mie¢ osiemdziesiecioszescioletnia zakonnica z klasztoru potozonego na Kaukazie,
ktéra po doswiadczeniu ,,etapu” nie mogta chodzi¢. Dwa lata trzymano ja w szpitalu,
a potem z innymi chorymi wyprawiono na Syberi¢. ,,Widzialam, jak ja, dotknieta
paralizem, nie$li na noszach na statek, skazang na $mier¢ jeszcze podczas ,.etapu”,
nim dotartaby do miejsca zsytki, gdzie tylko silni mezczyzni moga, i to z trudem,
znalez¢ sposob na przezycie™'.

Wspominala takze, jak starsze mniszki probowaty chroni¢ przed demoralizacja
mtode dziewczyny. Przetozona jednego z moskiewskich monasterow okryla wspot-
wiezniarke wlasnym szalem, by ta nie musiata oglada¢ swoistej formy rozrywki
70-80 kryminalistek, ktore ,,z rozpuszczonymi wiosami, catkiem nagie, wytatuowane
od stop do glow™?, biegaly na wyscigi po korytarzu wiczienia Nowinskaja.

Danzas nie zostawila relacji o swoim zyciu modlitewnym czy sakramentalnym.
Posrednim §wiadectwem na ten temat zdaja si¢ by¢ fragmenty dotyczace ciszy. Dla
wielu osob, jak pisala, cisza na Lubiance okazywala si¢ nie do zniesienia. Dla nigj
,»Cisza 1 samotno$¢ byty catkowitym przeciwienstwem ludzkiej kottowaniny w kobie-
cym wiezieniu™*?. W tym ujeciu ukochanie ciszy mozna interpretowaé jako element
zakonnego stylu zycia, w ktorym stanowi ona przestrzen modlitwy, wewngtrznego
skupienia i rozmyslan. Jednocze$nie jednak postawa ta moze by¢ odczytana takze
w perspektywie pozareligijnej — jako wyraz dystansu wobec innych wigzniarek, nie-
checi do nawigzywania relacji czy swoistego poczucia wyzszosci.

O roli modlitwy w zyciu autorki Czerwonej katorgi posrednio mowig tez fragmenty
dotyczace rewizji na Lubiance. Przeprowadzano je co 15 dni w poszukiwaniu broni,
otéwka, papieru, igiel, pieniedzy oraz przedmiotow kultu religijnego (krzyza, ikony,
rozanca):

Zabrali mi ro6zaniec, wigc zrobilam drugi z motka sznurka, gdy i ten zabrali, zrobitam
jeszcze jeden, potem trzeci, czwarty, ktory spotkat ten sam los. W koncu udato mi si¢

30 D. Lichaczow, Wspomnienia, przet. B. Zyltko, Warszawa 2016, s. 268-273.
31 Ibidem, s. 53.
32 Ibidem, s. 12.
33 Ibidem, s. 15.
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ocali¢ przed rewizja piaty — gdy mnie obszukiwali, trzymatam go w ustach. Przechowuje
go do tej pory, jak najdrozsza relikwie*.

Przygotowywanie kolejnych rézancow z dostepnego materiatu ilustruje pewien as-
pekt praktyk religijnych w warunkach represji. Postgpowanie zakonnicy stanowito wy-
razny dowdd jej zaangazowania. Swiadczylo o sile charakteru, wytrwatosci i glebokiej
wierze. Danzas nie pisata o niej we wspomnieniach wprost, nie snula rozwazan o cha-
rakterze teologicznym. Stowo ,,B6g” pojawilo sie jedynie w kontekscie przestuchania na
Lubiance przez urzednika GPU. Stwierdzil on, ze jest ,,zbyt wyksztalcona, by wierzy¢
w Boga”®> . Odpowiedziata mu, ze wierza w Niego ludzie posiadajacy znacznie wigksza
wiedz¢ niz ona. Wowczas zapytat, w jaki sposéb moze pogodzi¢ religiec z nauka, ini-
cjujac dyskusje na temat dowodow na istnienie Stworcy, ktéra trwata ponad godzine.
Danzas nie przytoczyla jednak chociazby streszczenia tej rozmowy. Podkreslita jedynie,
ze zadne z radzieckich praw nie zabraniato wiary w Boga. Zwrécila rowniez uwage, ze
urzednik nazwat ja ,bardzo mocna polemistka™® i wyrazit nadzieje, ze beda kontynuo-
wac te dyskusje. Prawdopodobnie jej przygotowanie intelektualne, znajomos¢ teologii
i filozofii wywarly na nim ogromne wrazenie. Zgodnie z koncepcja Leona Dyczew-
skiego, w rozmowie tej przejawit si¢ zarowno teoretyczny (zdolnos¢ do intelektualnego
rozwazania kwestii wiary), jak i misyjny charakter tozsamosci religijnej rosyjskiej za-
konnicy (oddzialywanie na rozméwce i gotowo$¢ do obrony przekonan).

W $wietle rozwazan polskiego socjologa, tozsamos¢ religijna Danzas miata przede
wszystkim wymiar pragmatyczny. Ksztaltowala bowiem jej relacje z ludzmi oraz
sposoby rozwigzywania probleméw. O jej wierze mowily czyny. Wstawiala si¢ za
potrzebujacymi (np. prosita naczelnika konwoju, aby zwolnit z marszu polska zakon-
nice, ktora niedawno przeszta powazna operacje jamy brzusznej®’), protestowata prze-
ciwko demoralizowaniu dzieci przez ztodziejki osadzone w Omsku*®, nie brata udziahu
w propagandzie antyreligijne;j.

Jak wynika z przeprowadzonych rozwazan, we wspomnieniach Czerwona katorga
Julii Danzas tozsamo$¢ religijna nie zajmowata centralnego miejsca w narracji. Jej
przejawy, zgodnie z koncepcja Leona Dyczewskiego, manifestowaly si¢ przede
wszystkim w codziennych postawach, wyborach oraz dziataniach zakonnicy. Autorka
nie odstaniata wprost swojego zycia duchowego, dlatego materiatem analitycznym
staty sie rozproszone i posrednie znaki tej tozsamosci, obejmujace normy moralne,
hierarchi¢ wartos$ci oraz sposoby reagowania na doswiadczenie zta. W przypadku Julii
Danzas przejawiato si¢ to miedzy innymi w gotowos$ci do ponoszenia ofiary za wlasne
przekonania, wrazliwosci na cierpienie innych oraz podejmowaniu prob niesienia im
pomocy. Wierzyla, ze prawdziwa wolnos$¢ czlowieka ma wymiar wewnetrzny. Opisu-

34 Ibidem.

35 Ibidem, s. 13.

36 Ibidem.

37 Ibidem, s. 12.

38 Zob. ibidem, s. 23.
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jac niezwykle trudng rzeczywisto$¢, nie oskarzata Boga. Dzigki swojej formacji du-
chowej potrafita zachowa¢ spokdj w chaosie i nie dopusci¢ do nienawisci. Analiza
posrednich i rozproszonych znakow tozsamosci religijnej obecnych w tekscie pozwala
uzna¢ wiarg za konstytutywny element osobowos$ci Danzas, ktéry w istotny sposob
ksztattowat jej postawe wobec doswiadczenia zniewolenia i stanowit praktyczny fun-
dament jej zycia. Mozna réwniez przypuszczac, ze §wiadoma i gleboko przezywana
tozsamos¢ religijna pomagata jej mierzy¢ si¢ z fundamentalnymi pytaniami egzysten-
cjalnymi, nadawata sens do$wiadczanemu cierpieniu oraz byta trwatym zrédlem na-
dziei w realiach ,,radzieckiego piekta”.
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